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PRESENTACION

El grupo que saco a luz el primer nimero de Plurali-
dades, agradece la acogida que tuvo. Nos anima aho-
ra a entregar este segundo namero, siempre en la
linea de presentar revisiones criticas y estudios sobre
la cultura andina a fin de aportar al entendimiento de
los mismos, en dificiles contextos de una sociedad
donde el pluralismo es su sello de fabrica.

La lucha por la autonomia cultural, por la configura-
cion plena del sumak kawsay o equilibrio social y
cultural, exige develar nuestro pasado y presente, con
un aliento vital que nos mueva y cambie. Desde el
despertar de lo nuestro. Abrdmonos a una nueva
consciencia.

Redefinir la cultura y las identidades es el objeto cen-
tral del trabajo del grupo de debate, frente a los ava-
tares de la modernidad, para animar corrientes de
opinién dentro de escenarios donde hay direcciones
divergentes, asimetrias que se ensanchan, y por los
cuales requerimos volver al centro del torrente de
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nuestra genuina sangre para unir y no fragmentar, el
discurrir existencial.

En este segundo namero, como cuestion central, el
entrevistado es Josef Estermann, con quien se abor-
da temas como pluralismo y descolonizacién; él res-
ponde con cierto escepticismo pero firme en la
apuesta de reafirmar lo andino como alternativa de
cambio, en una conversacion que resulté enriquece-
dora y amena. El invitado es JesUs Tumi, docente
principal de la Universidad Nacional del Altiplano
(UNA-Puno), quien junto con Jéssica y Alberth Tu-
mi, abordan el tema de interculturalidad, democracia
y gestion publica, desde la participacion ciudadana
en los espacios locales.

El grupo se presenta con ensayos Y articulos diver-
sos, segun los enfoques propios de sus especialida-
des. Asi, Yanett Medrano Valdez, abogada que traba-
ja el tema de derechos de los pueblos indigenas, con
énfasis en estudios de género, alcanza esta vez “des-
colonizando el feminismo”, en sentido plural los fe-
minismos; una reflexién sobre la relacién entre fe-
minismo e interculturalidad y cuan pertinente es
plantear como necesario un proceso de descoloniza-
cion como paso previo. Eland Vera Vera, comunica-
dor social, docente de la UNA-Puno, pretende en su
ensayo, destacar que la vida ciudadana intercultural
en el Perd se alcanzara superando critica, politica y
propositivamente la colonialidad del poder, el sabery
el ser.

Ana M. Pino Jordan, Robin Riguelme Moreno y
Ludwing F. Bernal Yabar, miembros del grupo de
estudio, los dos ultimos antropdlogos, comparten sus
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apuntes sobre tareas para un entendimiento pluralis-
ta, el cual deberia propiciarse en una sociedad pluri-
cultural con posibles diferencias, en forma y fondo,
de la produccién de conocimiento y lo que implicaria
su inclusién en propuestas de politicas publicas.

Boris Espezta Salmén, docente de Derecho de la
UNA-Puno y poeta, ensaya una aproximacion en el
campo de la literatura, sobre interculturalidad poéti-
ca en la obra de Alejandro Peralta. Fanny R. Ramos
Lucana; economista y activista por la cultura andina,
trabaja sobre el Ayni como valor colectivo ancestral
que permitiria transformar la actual concepcién de
desarrollo basada en un consumo desenfrenado.

Finalmente, completamos la edicion con algunas
resefias de libros y revistas que el grupo considera de
importancia en el debate abierto, a partir de los tex-
tos que publicamos.

Puno, Febrero del 2013
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DESCOLONIZANDO EL(LOS)
FEMINISMO(S)

“Un paso previo para la
interculturalidad”

Yanett Medrano Valdez

Resumen: Reflexién en términos de la re-
lacién entre feminismo e interculturalidad y
cuan pertinente es plantear como paso pre-
vio a ésta, un necesario proceso de desco-
lonizacion. La introspeccién gira en torno al
y los feminismos. Parte para ello del pen-
samiento feminista poscolonial, atraviesa
una propuesta descolonizadora del conoci-
miento en funcién de considerar el pluralis-
mo de contextos culturales, para llegar a es-
tablecer dialogos liberadores desde las pro-
pias identidades, localismos y subjetivida-
des.

Palabras clave: feminismo(s), intercultura-

lidad, descolonizacién, equidad de género,
identidad, pluralismo.
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Pensar en la descolonizacién del feminismo®, me
condujo a plantearme dos preguntas de rigor; una
primera respecto a ¢cual es la relacion entre femi-
nismo e interculturalidad? y la segunda, aunque nada
novedosa porque sigue siendo una cuestion que co-
ninda alimentando el debate académico y politico,
referida a ¢cuan pertinente y necesario es plantear la
descolonizacién como un paso previo a la intercultu-
ralidad; en este caso una descolonizacion del femi-
nismo en “paises del tercer mundo/paises subdes-
arrollados/paises en vias de desarrollo/paises de-
pendientes de los desarrollos integrantes del dominio
capitalista/ (..)"%?, dos interrogantes que se han visto
motivadas, en primer lugar, por la invisibilizacion
casi total de otras maneras de construir teorizaciones
y conceptualizaciones sobre las desigualdades de
género y sobre la opresién de las mujeres en estos
paises, y en segundo lugar, por el didlogo sordo que
se ha establecido, un didlogo monocultural empren-

1 Como dice Nuria Varela, el feminismo ha de entenderse
como filosofia politica y como movimiento social a la cual la
historia ha afiadido y seguira afiadiendo nombres, acciones y
textos a la genealogia del feminismo(s) que se construyan.
Esta autora define “el feminismo es una teoria y practica poli-
tica articulada por mujeres que tras analizar la realidad en la
gue viven toman conciencia de las discriminaciones que su-
fren por la Unica razén de ser mujeres y deciden organizarse
para acabar con ellas, para cambiar la sociedad” (Varela,
2005: 14).

2 Las categorizaciones construidas son variadas en denomi-
naciones y contenidos respecto a la manera de cémo se ha
ido otorgando significados al “desarrollo econdmico”, sobre
todo de caracter ideoldgico, politico y econdmico. Las coloco
entrecomilladas por mi posicionamiento critico ante tales
construcciones discursivas y por las representaciones socia-
les que se elaboran y que elaboramos.

PLURALIDADES



dido por un feminismo liberal que ha dirigido y cons-
truido una mirada ahistorica de las otras mujeres, las
gue nunca han sido sujetos de dialogo al verse sus-
traidas al orden del discurso dominante, o sea a ma-
nera de una construccion discursiva colonizante. En
otras palabras intento buscar los cauces para un pro-
ceso de descolonizacién del conocimiento, de un co-
nocimiento que se ha visto deslegitimado por el or-
den hegemonico, para luego establecer dialogos re-
constructivos hacia la construccion de un feminismo
diverso/plural que reconozca culturas, conocimien-
tos, tradiciones, e idiomas, y que a través de una pro-
puesta capaz de historiar y contextualizar todo anali-
sis de la desigualdad de género se nos permita a las
mujeres latinoamericanas, construir nuestras identi-
dades de género y desarrollar nuestras propias estra-
tegias de lucha frente a las relaciones de desigualdad
en las que vivimos (Hernandez, 2008: 79).

Los planteamientos que de manera general esbozo
tienen su punto de partida en la teoria poscolonial,
de manera particular en el pensamiento feminista
poscolonial desarrollado por Chandra Talpade Mo-
hanty3, que ha dirigido su mirada al mito de la mujer
del Tercer Mundo, que bajo el amparo de un para-
digma deconstructivista orientado a desarrollar reve-
ladoras herramientas de anélisis, tanto para la cons-
truccién tedrica como para la préctica politica, lo que

3 El célebre articulo de Mohanty “Bajo los ojos de Occidente
Academia Feminista y discurso colonial” —fue publicado por
primera vez en el afio de 1984, se constituye en un referente
académico importante a la hora de posicionarse criticamente
frente a los discursos elaborados por el feminismo de occi-
dente.

Vol. 2/ N° 2/ Febrero 2013

11



12

se busca es visibilizar las realidades historicas y cul-
turales que viven las mujeres en tiempos y espacios
particulares.

En ese sentido, siguiendo las argumentaciones de
Mohanty, se produce por un lado una critica a los
feminismos hegemonicos de occidente (proyecto de-
constructivista4) y por otro, se propone a la vez la
formulacidn de intereses y estrategias, para las muje-
res, basadas en la autonomia, la geografia, la historia
y la cultura (proyecto constructivo). Una critica que
se vale de tres presuposiciones analiticas presentes
en el discurso feminista occidental y que han per-
meado en los sistemas religiosos, familiares, econé-
micos y juridicos dentro de los cuales se ha desarro-
llado una parte importante de la vida y experiencia
de las mujeres no occidentales: primero, la ubicacion
estratégica de la categoria de mujeres, que considera
a las mujeres como un grupo constituido y coherente
con intereses y deseos idénticos sin importar la clase
social, la ubicacion, las contradicciones raciales y
étnicas, implica una nocion de diferencia sexual o de

4 La critica planteada por Mohanty como “proyecto deconstruc-
tivista”, es consecuencia de la reflexion que hizo a partir de
un andlisis de siete textos de la serie “Women in the Third
World” de la Editorial Zed Press, respecto a los temas de las
mujeres como: victimas de la violencia doméstica, depen-
dientes universales, casadas como victimas del proceso co-
lonial, las mujeres y los sistemas familiares, las mujeres y las
ideologias religiosas, y las mujeres y el proceso de desarro-
llo, para de esa manera demostrar la universalidad transcul-
tural del dominio de los hombres y la explotacion de las mu-
jeres y la elaboracion de discursos por y sobre mujeres del
Tercer Mundo. Para més detalle ver Mohanty, 2008. pp. 125-
144.
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género, incluso una nocion de patriarcado que puede
aplicarse de forma universal y a todas las culturas;
segundo, metodoldgicamente se presenta su univer-
salidad y validez aplicable a todas las culturas con
escasas evidencias de formulaciones criticas; y terce-
ro, el modelo de poder y su lucha se presenta en
términos homogéneos, esa nocion homogénea de la
opresién de las mujeres, presenta una imagen de
mujer con una vida truncada debido a su género
(sexualmente constrefiida) y por su pertenencia al
tercer mundo (ignorante, pobre, sin educacion, limi-
tada por las tradiciones, doméstica, restringida a la
familia, victima, etc.) contrasta con la autorepresen-
tacion de mujer occidental como educada, moderna,
con control de su cuerpo y sexualidad y con la liber-
tad de tomar sus propias decisiones (Mohanty, 2008:
126).

Planteo la descolonizacion del feminismo como una
propuesta epistemoldgica para descolonizar el cono-
cimiento y develar la mirada universalista de occi-
dente, la que ha sido capaz de construir una realidad
externa a ella misma, produciendo sujetos universa-
les que se arrogan el derecho de injerencia hacia
otras realidades, trayendo consigo la procreacion de
sujetos coloniales que son situados en posicién sub-
alterna e inferior con respecto a los paradigmas de la
modernidad androcéntrica, imponiéndose discursos
y practicas por fuera de nuestras realidades histori-
camente construidas con poco y hasta escaso margen
para que una pluralidad de mujeres podamos plante-
ar el contenido y la forma de nuestras propias formas
de lucha-resistencia en contra del poder y de la opre-
sion en todas las estructuras en las que se manifiesta,

Vol. 2/ N° 2/ Febrero 2013

13



14

partiendo desde nuestras propias formas liberadoras,
sean identitarias, politicas y/o econ6micas, y para,
como sefala Jaguande, poder liberarnos de la de-
pendenciay el subdesarrollo combatiendo al neolibe-
ralismo y su miserias, donde los derechos econémi-
cos, sociales y culturales son mercantilizados y la
cultura es exotizada.

Esa construccion ajena de “un/a otro/a” descoloca-
dos/as de sus contextos geogréaficos e histéricos han
dado lugar, como lo destaqué anteriormente, a for-
mas hegemonicas-colonizadoras de conocimiento,
por la que sus protagonistas, o al menos asi debiera
ser, hoy demandan la produccién de un conocimien-
to descolonizador-deconstructivista, y en donde la
interculturalidad se encara como su paso previo,
frente a una convivencia culturalmente diversa y so-
cialmente compleja con constantes relaciones plura-
les, contradictorias y conflictivas, permitiéndonos
abrir y salir del reducido espacio de la academia, de
los oscuros entramados de la teoria, y recuperar la
trinchera del lenguaje (Hernandez, 2008: 105). De
un lenguaje que nos permita establecer didlogos que
nos construyan y liberen, en cuerpo y mente, del in-
tegracionismo aculturalista, que niega la diferencia
como mecanismo subalternizador, y a su vez de la
exotizacion y de la construccién de una otredad,
hacia la construccion plural dentro de lo plural, re-
construyendo las identidades genéricas a partir de
los conocimientos situados.

5 Jaguande, 2007. pp. 40.
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De esta manera advierto como la interculturalidad va
encontrando aunque a paso lento su plena materiali-
zacién a través de los localismos y las subjetividades
para permitirse establecer dialogos descolonizadores,
dos aspectos con escasa importancia para el conoci-
miento racional de occidente (hombre libre y racio-
nal=sujeto de derecho), ambas cuestiones también
fueron ignoradas por el feminismo occidental (mujer
libre, educada y moderna=sujeto de derecho), una
omisidn que le llevd a restringir sus planteamientos
tedricos y sus criticas hacia la construccion de la
igualdad-equidad de género que tiene lugar en la
ilustracién europea sin tener en cuenta las identida-
des espaciales y temporales definidas por las muje-
res. Y lo que se produjo es una concentracion, fun-
damentalmente, sobre el feminismo de la igualdad®y
sobre el feminismo de la diferencia’, ambos para-

6 Para el feminismo de la igualdad la diferencia sexual se
constituye en el punto clave a partir del cual se construye un
sistema sexo-género como una categoria de andlisis en la
identificacion de la desigualdad entre los dos sexos, preten-
diendo que se constituyera en el objetivo principal para “la
gran mayoria de mujeres”.

7 El feminismo de la diferencia también tomé la diferencia
sexual para argumentar sus explicaciones a favor de una re-
valorizacion de lo femenino ubicando la subordinacién de las
mujeres dentro de un sistema social bifurcado psiquico y psi-
coldgico. Al respecto, Mary G. Dietz destaca la divisién del
feminismo de la diferencia en “social” y “simbdlico”; el prime-
ro, proviene de las tedricas angloamericanas, entienden el
género desde su construccion social o psicolégica, apoyadas
en descripciones empiricas de la evolucion del género y la
internalizacion de las normas; el segundo, proviene de las
feministas francesas cuyas exploraciones se relacionaron
con el psicoanalisis, motivadas por explorar los efectos de la
diferencia sexual sobre los ambitos del inconsciente, lo
simbdlico y el imaginario. Para mas detalle ver Dietz, 2003.
pp- 182-190.
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digmas dominantes contindlan permeando, y delimi-
tando, el discurso académico y la préactica feminista,
sobre todo en el contexto latinoamericano actual, y
las consecuencias es precisamente aquello que ha
sido identificado por el feminismo poscolonial, la
necesidad de interceptar mas que la diferencia
sexual, otras categorias como la clase, la etnia, la ra-
za, para hablar de aquellas mujeres que se constitu-
ian en su objeto de estudio y también para que pue-
dan hablar las construidas por si mismas. Esto supo-
ne visibilizar la comprension de los significados més
profundos en la interaccion de conocimientos de ida
y vuelta, dejando de ser una simple transmision de
las expresiones mas externas y superficiales, a mane-
ra de folclorismo exotizado, ya que lo que realmente
interesa es establecer un verdadero marco de rela-
cion intercultural, donde el dialogo se constituye en
su matriz, un dialogo que siguiendo a Panikkar, su-
pone establecer un “didlogo dialogal”, que empieza
por reconocer al otro como sujeto, como una fuente
de conocimiento y no como un objeto de nuestra in-
vestigacion, y cuyos dos dialogantes se escuchan uno
al otro para intentar entender lo que la otra persona
esté diciendo, y sobre todo, lo que quiere decir. Por lo
tanto, este didlogo dialogal supone traspasar las lu-
cubraciones meramente racionales y puramente ob-
jetivas e incluir la subjetividad (Panikkar, 2002: 34-
39).

Los didlogos que permitan a las mujeres no Unica-
mente ser construidas a partir del dato historico,
geogréfico, cultural —tal como he querido destacar—,
sino también, que desde nuestras propias identida-
des y formas narrativas, que a veces son mas orales
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gue escritas, plasmados en los discursos y en la
practica politica que elaboramos, podamos manifes-
tar nuestro posicionamiento frente a la pobreza, la
exclusién social, el racismo, la violencia, la explota-
cion, etc., sobre los cuales se han elaborado diferen-
tes corrientes de pensamiento politico que surgen en
el mundo, uno de estos son “los feminismos”8, de
manera particular el feminismo poscolonial que
haciendo una interpretacién sobre las diferencias de
género, la clase, la sexualidad, la raza, la religion, la
etnicidad, la nacionalidad, (...) en términos de inter-
accion/interseccion entre ellas, yendo més alld de
considerarlas como elementos acumulativos, son
productores de nuevas formas de segregacion y sub-
yugacion y de practicas de diferencia y resistencia al
patriarcado, al racismo y a la explotacion (Mezzadra
y Rahola, 2008:173). Es por ello que hoy el desafio,
de un didlogo descolonizante-intercultural, sea de
romper la tolerancia pasiva mutua y la agresion acti-
va para pasar a una coexistencia interactiva y dina-
mica (Medina, 2012:4) y que éste puede operar como

8 Los feminismos han desarrollado diversas intenciones: aca-
bar con las relaciones de dominacion, terminar con la discri-
minacién sexual, asegurar la liberacién sexual de las muje-
res, luchar a favor de los derechos civiles, politicos y sociales
de las mujeres, transformar las estructuras institucionales y
legales, introducir la perspectiva de género (Dietz, 2003:
179), reconstruir el sistema sexo-género, deconstruir la cate-
goria mujeres, desmantelar las identidades homogéneas,
(...); todas ellas apropiandose y desplegando teorias y
métodos, casi siempre en disputa unas con otras; asi la lista
es larga, pero como deseo destacar a las corrientes de la te-
oria critica, paso a sefialar algunas de ellas: la teoria posco-
lonial, la fenomenologia, la deconstruccién, la genealogia, el
postestructuralismo, los estudios culturales, el posmarxismo,
etc.
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elemento transversal de las asimetrias de poder sur-
gidas entre los dialogantes.

Quiero retomar las dos categorias analiticas que
mencioné, los localismos y las subjetividades, como
categorias a través de las cuales se materializa la in-
terculturalidad. La primera, recoge la aportacion de
Panikkar quien nos advierte la manera, entendida
como derecho y deber, como evaluamos las culturas
en términos absolutos, racionales, evidentes, mayori-
tarios y abstractos, despojando la subjetividad, como
pasada por alto por la cultura predominante de occi-
dente, que ha olvidado o considera imposible pensar
a través de simbolos (simbdlicamente) y solo piensa a
través de conceptos (conceptualmente), en tanto este
elemento solo opera en el campo artistico y por fuera
de la objetividad cientifica, impidiendo el paso de
una posible fecundacion mutua (Panikkar, 2002:22),
y por qué le doy importancia a la subjetividad, quiza
porque para comprender a la otra cultura y para
permitir la comunicacién intercultural, no basta con
conocer los conceptos (logos), hace falta también
comprender los simbolos (mythos), y por cuya razén
la interculturalidad nos invita a descubrir lo univer-
sal en la profundizaciéon de lo concreto (Panikkar,
2002:51 y 55); y también porgue aquellas intersec-
ciones de categorias a que hice referencia, nos deve-
lan, valga la reiteracién, estrategias de dominacién y
de poder relacionadas con las subjetividades de los
sujetos involucrados. La segunda, muy en relacién
con la primera, ofrece la posibilidad de superar el
objetivismo patriarcal que dentro de si se hallan las
relaciones de dominacidn ocultas bajo la fachada de
la neutralidad y universalidad del conocimiento
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cientifico occidental (Hernandez, 2008:79), y por
ello la importancia del lugar de enunciacion para
determinar la manera en que experimentamos dichas
relaciones, esto se hace recurriendo a los conoci-
mientos situados, una aportacién teérica planteada
por Donna Haraway (citada por Hernandez, 2008:
80), quien entiende que los conocimientos situados,
son los conocimientos parciales, localizables y criti-
cos, lugar que nos permite situar las epistemologias
de las perspectivas parciales y donde se halle la posi-
bilidad de una busqueda objetiva, sostenida y racio-
nal de lo particular.

Hemos apreciado que la propuesta descolonizadora
del feminismo exige que los hombres y las mujeres
no sean constituidos Unicamente como sujetos
sexuales-politicos sin antes dar cuenta de su entrada
al escenario de la socializacion de relaciones huma-
nas, en tanto el lugar y la posicion en que se encuen-
tran ellos y ellas estd determinado significativamente
por las interacciones sociales y culturales que reali-
zan en los &mbitos en los que se movilizan; y ademas
exige superar las dicotomias de pares opuestos, esa
mania de estructurar el mundo en términos binarios,
en donde las mujeres se perciben siempre en oposi-
cion a los hombres, en los que el patriarcado necesa-
riamente significa el monopolio de los que tienen
poder (hombres) frente a las sin poder (mujeres). De
ahi que resulta urgente plantear en el debate de la
academia y en la agenda politica, desenredar la com-
plejidad tridimensional, en palabras textuales de
Josef Estermann, “articulando el debate de ‘clase
social’ (econdémico-sociol6gico) con el debate de
‘equidad de género’, critica del androcentrismo y
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sexismo (sociolbgico-psicoldgico-filoséfico), y estos
dos con el debate sobre ‘cultura’ y ‘etnia’ (antropold-
gico-filosofico-politico)”, dimensiones que nos po-
drian ayudar a construir una filosofia intercultural
critica y emancipadora (Estermann, 2012:13), para
gue de esta manera la interculturalidad pueda con-
tribuir a una descolonizacion real y profunda que
siempre ha de ser inacabada, caso contario corremos
el peligro de caer en la trampa del discurso posmo-
derno de la diversidad, de la tolerancia, de la inclu-
sion y del multiculturalismo que se presentan con
rostro emancipador e intercultural pero en el fondo
conservan los postulados de la asimetria y la domi-
nacion politica, social, econdmica, religiosa y cultu-
ral.

La existencia del verdadero dialogo intercultural
esta condicionada a mirar la desigualdad de géne-
ro, las asimetrias econdmicas, culturales y civiliza-
torias, la discriminacion social, econémica y cultu-
ral de las mujeres y las representaciones sociales y
econémicas de la discriminacion de las mujeres
(Estermann, 2012:14), de tal forma que nos permi-
ta reformular, replantear y/o reconstruir la equi-
dad de género y la discriminacion por fuera de los
limites de la concepcion monocultural y etnocen-
trista, para otorgarle los significados que deben
contener los feminismos y la emancipacion de la
mujer. De tal forma que seremos capaces de com-
prender, interpretar y construir, por ejemplo, el
sentir colectivo de las mujeres indigenas que rei-
vindican y demandan derechos colectivos que se
corresponden también con el sentir de sujeto co-
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lectivo al que pertenecen. Al respecto, muy bien lo
dice Nina Pacari (citada por Deere y Leon,
2002:283) cuando senala que “la prioridad para
las mujeres indigenas es su lucha como pueblos y
no solamente como mujeres... Nosotras pertene-
cemos a un pueblo, a una entidad colectiva, por lo
gue la lucha de las mujeres indigenas es diferente a
la del movimiento de mujeres. Es una lucha como
pueblos, en la que hombres y mujeres indigenas
demandamos ser reconocidos como pueblos, ser
reconocidos como sujetos colectivos de derecho™.

BIBLIOGRAFIA

DEERE, Carmen Diana y LEON, Magdalena.

2002. “En defensa de la comunidad: Luchas étnicas y
de género en torno a los derechos individuales
y colectivos a la tierra”. En: Género, Propie-
dad y Empoderamiento: Tierra, Estado y
Mercado en América Latina. Segunda edi-
cidn. México: Programa Universitario de Es-
tudios de Género, Universidad Nacional
Auténoma de México. pp. 283-303.

DIETZ, Mary G.

2003. “Las discusiones actuales de la teoria feminis-
ta”. Traduccion de Cecilia Olivares Mansuy.
Publicado originalmente en Annual Review of
Political, vol. 6. pp. 179-211. En: http://
www.debatefeminista.com/PDF/Articulos/dis
cus266.pdf, consulta: 12 de setiembre de
2012.

9 Fragmento de inicio de texto del capitulo 7. “En defensa de la
comunidad: Luchas étnicas y de género en torno a los dere-
chos individuales y colectivos a la tierra.”

Vol. 2/ N° 2/ Febrero 2013

21



22

ESTERMANN, Josef.

2012. Colonialidad, descolonizaciéon e intercultura-
lidad. Apuntes desde la Filosofia Intercultu-
ral. Puno, PerU: Lectura para la Maestria Re-
ligién y Culturas Andinas — IDECA. pp. 1-16.

HERNANDEZ CASTILLO, Rosalva Aida.

2008. “De feminismos y poscolonialismos: reflexio-
nes desde el Sur del Rio Bravo”. En: Suarez
Navaz, Liliana y Hernandez Castillo, Rosalva
Aida (Eds.). Descolonizando el Feminismos:
Teorias y Practicas desde los Margenes. Ma-
drid, Espafia: Ediciones Catedra. pp. 75-113.

JAGUANDE D’ANJOY, Alfonso.

2007. “El neoliberalismo y su miseria”. En: Miseria
del Neoliberalismo. Contribucién a una lucha
frontal contra sus postulados filosoficos. Li-
ma, Peru: Gréfica Retai S.A.C., 2da. Ed. pp.
27-42.

MEDINA, Javier.

2012. Caminar acompanados: Pasos a nuestro al-
cance para cambiar hacia un sistema de vida
propio. En: http://www.circuloachocalla.org/
caminar-acompafnados-pasos-a-nuestro-
alcance-para-cambiar-hacia-un-sistema-de-
vida-propio/, Consulta: 17 de noviembre de
2012

MEZZADRA, Sandro y RAHOLA, Federico.

2008. “La condicidn poscolonial. Unas notas sobre la
cualidad del tiempo historico en el presente
global”. En: Estudios Postcoloniales. Ensayos
Fundamentales. Madrid, Espafia: Traficantes
de Suefios. pp. 261-278.

PANIKKAR, Raimon.

2002. “La interpelacion intercultural”. En: Gonzalez
R. Arnaiz, Graciano. (Coord.). El discurso in-
tercultural. Prolegomenos a una filosofia in-
tercultural. Madrid, Espafa: Biblioteca Nue-
va, pp. 23-76.

PLURALIDADES



TALPADE MOHANTY, Chandra.

2008. “Bajo los ojos de Occidente Academia Femi-
nista y discurso colonial”. En: Suarez Navaz,
Liliana y Hernandez Castillo, Rosalva Aida
(Eds.). Descolonizando el Feminismos: Teor-
ias y Practicas desde los Mdargenes. Madrid,
Espafia: Ediciones Catedra. pp. 117-163.

VARELA, Nuria.

2005. “¢Qué es el feminismo? La metafora de las
gafas violetas. En: Feminismo para princi-
piantes. Barcelona, Espafia: Ediciones B, S.A.
Primera edicion. pp. 13-21.

Vol. 2/ N° 2/ Febrero 2013

23



PLURALIDADES
24



HACIA UNA VIDA CIUDADANA
INTERCULTURAL Y
DESCOLONIZADA

Eland Vera Vera

Resumen: El ensayo pretende destacar
qgue la vida ciudadana intercultural en el
Perl se alcanzara superando critica, politica
y propositivamente la colonialidad del poder,
el sabery el ser. Se reflexiona sobre el paso
de la comunidad politica antigua hacia la si-
tuacion de ‘pais bloqueado” con el fin de
destacar el caracter colonial de nuestra
existencia social. La interculturalidad con
descolonizacion y la descolonizacién con in-
terculturalidad es entendida como una deci-
dida intervencion e incidencia en la esfera
publica mapeando e impulsando las matri-
ces civilizatorias andinas.

Palabras clave: ciudadania, interculturali-
dad, colonialidad.
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Introduccion

Antes de la llegada de los marinos conquistadores
procedentes de los imperios coloniales de Europa
Occidental, los pueblos y sociedades del denominado
Nuevo Mundo, América o el Abya Yalal, tenian esta-
blecido un desarrollo autbnomo independiente de la
influencia directa de Asia y Oceania por el oeste y de
Africa y Europa por el este. Es decir, tuvo la especie
humana que esperar hasta fines del siglo XV e inicios
del XVI para establecer el contacto directo con un
pedazo del globo terrestre en el que se desarrollaban
civilizaciones diferentes, con existencias sociales y
cosmovisiones sui géneris.

El hombre europeo catélico -espafiol y portugués
para ser correctamente justos- una vez asentado en el
continente americano, impuso su dominio con un fin
superior: la extraccion de metales preciosos que le
permitan mantener la hegemonia frente a los demas
imperios y sociedades europeas. No en vano la profu-
sion y pugna por el metal del Abya Yala fue clave
para el cambio de época en Europa Occidental.

Ante esta evidencia histérica incontrastable, es deci-
sivo precisar que las estrategias empleadas por el
hombre occidental para someter a los pueblos ameri-
canos, tuvieron gue sostenerse en cuidadosos meca-

1 El pueblo Kuna localizado entre Panama y Colombia nombré
al continente americano como Abya Yala, que significa tierra
en madurez plena o tierra de sangre vital (L6pez-Hernandez,
2004:4). En la actualidad, el activismo indigena americano la
usa con una evidente connotacion de lucha ideolédgica en
oposicion a las denominaciones impuestas con la coloniza-
cion.
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nismos psicoldgicos y de fuerza que permitieron el
control de las conciencias. Adicionalmente, en ese
marco, la empresa colonizadora produjo nuevos
hombres y mujeres, mestizos de la union violenta
entre el varén espafiol y la mujer nativa. La historia
del Inca Garcilaso retrata con crudeza la postura del
mestizo deseoso, en Ultima instancia, de ser aceptado
por la sociedad mayor de su padre.

La espeluznante estructura virreinal impuesta por la
corona espafiola dur6 més de trescientos afios, pe-
riodo en el que se establecieron instituciones y se
logré ingresar en el imaginario indigena y mestizo
produciendo el siervo colonial. Llama la atencion que
actualmente en algunos pueblos indigenas y socieda-
des mestizas, ansiosas de reivindicar su identidad
originaria o plural y revalorar legitimamente su cul-
tura como componente de la vida peruana, se soslaye
0 se asuman como elementos naturalizados las insti-
tuciones y practicas derivadas de la institucionalidad
colonial hegemonica.

Practicas de la vida familiar, alimenticia, religiosa,
educativa, laboral, artistica, militar y politica, man-
tienen vigentes elementos coloniales en productiva
argamasa que permite la reproduccién social de valo-
res que dan sentido a la existencia social de los pe-
ruanos.

Son pocos y complejos los espacios sociales en donde
las matrices civilizatorias originarias (quechua, aima-
ra o amazonica) logran, por lo menos, dialogar con la
cultura hegemonica o introducir elementos consis-
tentes. La medicina tradicional indigena, la actividad
agricola y pecuaria, y la organizacion comunal pue-
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den ser tres areas en donde elementos consistentes
de la cultura de los hombres del Abya Yala logran
establecer, en momentos exitosos, relaciones simé-
tricas frente a la cultura occidental. Pero solo son,
hasta el momento, logros episédicos y calculadamen-
te invisibilizados o subsumidos por el poder
hegemoénico.

Lo que se observa de modo extendido es el manteni-
miento y reforzamiento de relaciones asimétricas y
jerarquizadoras en la sociedad peruana, perfecta-
mente convalidadas y enriquecidas por el discurso de
la pluralidad y la multiversidad constitutiva. No es
posible soslayar que el logro de la vida ciudadana
intercultural se alcanzard superando criticamente el
caracter colonial de nuestra existencia social.

De la comunidad politica antigua
al pais “bloqueado”

Una perspectiva comprensiva de las relaciones entre
ciudadania, interculturalidad y colonialidad en el
altiplano peruano sélo se puede alcanzar destacando
algunos aspectos de la comunidad politica antigua en
el Peru, pues algunas estructuras politicas antiguas
se articulan en el Estado moderno de nuestro pais.

La organizacion politica, en el antiguo Perd y en los
grupos étnicos de la Amazonia, consideraba de modo
central el orden de la naturaleza. Los antiguos pe-
ruanos se asociaron para obtener de ella los frutos
necesarios para la vida, asumiendo permanentemen-
te que la naturaleza se hallaba también animada de
vida. EI mundo andino cuenta con una geografia di-
versa donde se combinan montafias, valles, altiplani-
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cies, mar, desiertos costeros, entre otras formaciones
geograficas. No se necesita mucha intuicion para
suponer que esta variedad fue un desafio que llevé a
considerar de modo particular la accion politica.

John Murra (2002) nos recuerda que los europeos
guedaron impactados por la capacidad tecnolégica
del trabajo de los pueblos andinos y no sabian coémo
enfrentar el reto de gobernar el “orden” del nuevo
mundo. Habia, como es l6gico, un “modelo racional
inserto en la conciencia de los andinos que se plasma
en la organizacion social y territorial de los pueblos”
(Castro 2008: 129). La complementariedad ecoldgica
fue ese logro y modelo que buscaba la alta producti-
vidad para atender a amplias poblaciones en un am-
biente diverso, era en buena cuenta un exitoso siste-
ma complejo para pueblos y clases sociales diferen-
tes.

Es interesante destacar que este modelo es anterior
al periodo incaico y se mantuvo durante el Tahuan-
tinsuyo. Murra se interroga, precisamente, si este
modelo sufrio transformaciones al ampliarse la uni-
dad politica y econédmica en el marco de las amplias
divisiones, administrativas, étnicas y de clase, como
las del Tahuantinsuyo. Y llega a responder que hubo
dos sistemas de agricultura y de acceso a la tierra que
convivieron: el del Estado (a través de la mita) y el de
los grupos étnicos locales, ambos sistemas eran fuer-
zas econodmicay politicamente significativas.

El espacio territorial en la comunidad andina se
constituyd en un factor determinante para compren-
der la vida politica y social. Asi, la pregunta no es
tanto como fue posible el desarrollo de sociedades
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complejas en el escenario geografico andino; sino
como fue posible un rendimiento tan préspero. Jur-
gen Golte (1978) considera que la explicacion se halla
en la organizacion social y econémica de la poblacién
y, sobre la base de esta organizacion, una forma es-
pecial de control territorial. El aprovechamiento de la
diversidad ecoldgica que significa variedad de culti-
VOS, supuso conocimiento de la naturaleza y adapta-
cion de la organizacion humana a ella. Es decir, ante
la diversidad, los hombres andinos responden al de-
safio construyéndose a si mismos en adecuacion a la
naturaleza, lo que implicaria, creemos, en didlogo
con ella 'y en razonable divinizacion. Golte reflexiona
gue no s6lo es el manejo de varios pisos ecolégicos;
sino de una serie de ciclos agropecuarios, en espacios
muy reducidos y multiplicidad de cultivos. Este ma-
nejo simultaneo de diversos ciclos cohesiona social-
mente, genera cooperacion y permite explicar la reci-
procidad andina; pero no se puede llegar al extremo
de idealizar la organizacion y considerar que se halla
libre de conflictos y contradicciones.

Precisamente la genialidad inca fue reconocer la
complejidad de la naturaleza y saber moverse en ese
contexto. De ese modo, el Tahuantinsuyo es la sinte-
sis de varios miles de afios de relacion de los hom-
bres y de estos con la polifénica naturaleza. Pero, la
reciprocidad llegd a su punto critico y ocasioné la
crisis de la comunidad politica inca. Como es sabido,
el descontento de los grupos étnicos fue la colabora-
cion mas decisiva que tuvieron los espafioles para
precipitar la caida del Estado inca; pero el ocaso poli-
tico no significé de ninglin modo la crisis del mundo
andino. Precisamente, las variadas confrontaciones y

PLURALIDADES



sintesis, complicidades y resistencias, entre la cultura
andina y la cultura occidental de los colonizadores
espafioles, fueron y son procesos fascinantes y con-
troversiales de la historia americana.

La formacion del Estado colonial, no obstante, fue el
inicio de la condicion de servidumbre y esclavitud en
Ameérica Latinay el Perd. Por tanto, nunca fue expre-
sion de los intereses ni aspiraciones de las comuni-
dades humanas del continente, fue una nueva confi-
guracion con un poder ajeno y autoritario, prolonga-
cion del Estado espafiol que se superpuso a las es-
tructuras andinas, encumbré a los espafioles como
principales sujetos de derechos y, luego, deja recaer
la soberania en el virrey.

Torres Arancivia (2007) ha planteado que el periodo
virreinal deberia ser considerado como el Antiguo
Régimen peruano, la sociedad peruana del siglo XVII
fue una sociedad cortesana que reemplazé a la de los
encomenderos. A los criollos cortesanos les interesa-
ba mucho las amplias potestades que tenia el virrey
del Perq, pues asi evitaban realizar sus juegos politi-
cos en Madrid y més bien la permanencia del sobe-
rano en Lima ofrecia un espacio cortesano para des-
plegar sus habilidades. Sobre la base de esta situa-
cidn, la relacion de las “otras” castas con la corona tal
vez encuentre su soporte en la “ambigiiedad funcio-
nal del sistema” (Torres 2007: 90), que permitia que
estos grupos encuentren una manera de movilidad
social apelando a la legitimidad del virrey y al apro-
vechamiento de la porosidad del sistema. Buena
parte de lo que hoy conocemos como “viveza criolla”
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se halla en esta ambigliedad permeable que nutre
en la actualidad la vida politica y publica del pais.

En el caso de los indigenas, al quedar liquidada la
figura central del Inca, los sefiores étnicos (curacas)
adquirieron una valiosa centralidad, sirvieron como
instrumentos de evangelizacion y fueron leales al
monarca del Perl por mucho tiempo. La poblacién
indigena, a su vez, estuvo muy identificada con la
figura del rey. Es importante notar que el abuso pro-
pio de la condicion colonial tenia una percepcion
diferente entre la poblacién indigena, nunca culpa-
ron al rey; por el contrario, llamaron su atencion pa-
ra informarle sobre los abusos, de este modo elimi-
nar a quienes malinterpretaban las leyes e iban en
contra de ellos.

El advenimiento de la independencia y el surgimien-
to del Estado republicano no pueden comprenderse
en su real dimension, si no nos detenemos por un
momento en lo que Julio Cotler (1978) ha propuesto
para el Perd como herencia colonial. Se trata de una
nocion de amplia significacién y controversiaZ, pero
podemos acercarnos cautelosamente asumiendo que
el Peru es una “hechura colonial” por donde lo vea-

2 Guillermo Rochabrin (2007) ha puntualizado los vacios de la
nocion propuesta por Cotler para el PerG y que a su vez fue
propuesta por los historiadores norteamericanos Stanley y
Barbara Stein (1970) para explicar la “notable dependencia
de América Latina”. Segun Rochabrun, la nocién es una ca-
tegoria de andlisis con potencialidad ideolégica que no escla-
rece las condiciones de su continuidad. Puede ser entendida
ademéas como una pseudo explicacion automatica de todo
aquello que no nos gusta, pudiendo caer en ver la historia
como negacion Unicamente.
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mos; por ende, se trata de una vida urbana y rural,
normas e instituciones, estamentos y clasificaciones.

Ciertas instituciones, no obstante, podrian ser consi-
deradas como estrictamente “coloniales” o mas pre-
cisamente de Antiguo régimen (algunas de ellas se
prolongan hasta el siglo XXI). En primer lugar, la
Iglesia era una poderosa institucion corporativa y la
religion fue el instrumento utilizado para moldear la
conducta social y politica de las poblaciones indige-
nas. En segundo lugar, las haciendas rurales eran
amplias propiedades agricolas y ganaderas constitui-
das a partir del siglo XVI como producto de las “mer-
cedes” de territorio hecha a los espafioles. Eran uni-
dades que sumaban miles de hectéreas, funcionaban
como un mundo apartado, con su propia capilla,
hospital, cementerio, poblacion y talleres. Parte de la
poblacion rural vivia y moria en las haciendas. En
tercer lugar, las comunidades de indios, creadas co-
mo reducciones a fines del siglo XVI e inicios del
XVII también eran un mundo aparte y funcionaba
con principios colectivistas. En cuarto lugar, los gre-
mios de artesanos, que creaban limites para la entra-
da de nuevos miembros, dificultaban la competencia
y la fluidez en el ascenso social.

Dentro de ese marco, las caracteristicas centrales de
la herencia colonial que atravesaban las instituciones
descritas dividieron la sociedad en “cuerpos sociales”
(orden agrupatorio que impidi6 e impide todavia la
integracién de la poblacién peruana) y la jerarquiza-
cion étnica entre blancos, indios y negros que impuso
el poder colonial. (Contreras y Cueto 2007: 35-38).
Estos “cuerpos” fragmentados persisten en innume-
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rables formas hasta la actualidad. Las “argollas” de
amigos, profesionales y parientes encabezadas por
un lider o neo-cacique nos remiten a un estilo gamo-
nal que curiosamente es una forma de inclusion co-
mo “un encadenamiento jerarquico de argollas. Un
mundo donde la solidaridad se convierte en sinéni-
mo de complicidad y encubrimiento” (Nugent 2008:
90).

Por el lado de las clases dirigentes es crucial recordar
que la fidelidad de la élite criolla peruana hacia Es-
pafia y la liquidacién como clase de los espafioles
dejo sin un grupo dominante a la flamante Republi-
ca. El conjunto de circunstancias permite explicar
por qué no hubo una burguesia con proyecto nacio-
nal capaz de imponer su hegemonia a escala nacio-
nal. Un resultado de esta situacion fue la gran debili-
dad del Estado central. Como contrapartida crecie-
ron fuertes poderes locales en el interior que permi-
tirian la formacion de ambitos de poder local,
gérmenes de la emergencia del gamonalismo. Si bien
el gobierno militar de Juan Velasco fue un duro golpe
a la oligarquia y a los grandes propietarios de la tie-
rra, el pais mantiene desigualdades evidentes.

Segun Manrigque (2005), el caso peruano es el de un
“pais bloqueado” con asuntos irresueltos como la
tremenda variabilidad politica del electorado ocasio-
nada por un sistema de partidos politicos con una
fuerte inconsistencia organizativa, ideolégica y, fun-
damentalmente, la deslegitimacién del sistema de
representacién de sectores cristalizados de la socie-
dad peruana; la modernizacién inconclusa de la so-
ciedad peruana que empuje a la “ciudadanizacién” de
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amplios sectores poblacionales; la crisis del Estado
excluyente, centralista y con un marcado bandole-
rismo corrupto: expresién diametralmente opuesta
del ideal de servicio publico que supone el Estado vy,
finalmente, la crisis mas profunda es la herencia co-
lonial irresuelta. Y dentro de ella la discriminacion
racial es un factor de descomunales dimensiones
objetivas y subjetivas, que anida en formas de pen-
sar, sentir y actuar. El racismo “es una de las mani-
festaciones de ese imaginario oligarquico que persis-
te con una gran fuerza, que permea las relaciones
entre los peruanos y que se infiltra en todos los espa-
cios sociales, publicos y privados (...) Construir la
democracia en el Peri demandard afrontar carencias
historicas de larga data”. (Manrique 2005: 46-47). El
desafio de la vida ciudadana, entonces, se enfrenta al
caracter colonial de nuestra existencia social.

Vida ciudadana y colonialidad

Los significados que connota la nocién de ciudadania
se relacionan a las condiciones mediante las cuales
los individuos son reconocidos como integrantes de
una comunidad politica. Entonces, reflexionar sobre
la ciudadania implica identificar “los mecanismos a
través de los cuales se produce la integracién de los
distintos componentes (individuales o colectivos) de
un Estado y de una sociedad nacional” (Alfaro 2008:
202).

El origen del estudio sociopolitico de la ciudadania se
encuentra en el ensayo de 1950 “Ciudadania y Clase
Social”, del socidlogo britanico Thomas Marshall. La
ciudadania es entendida como un estatus concedido
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a los miembros de pleno derecho de una comunidad.
Los beneficiarios son iguales en derechos y obliga-
ciones que implica este estatus. Marshall establece
una clasificacion analitica de tres tipos de derechos:
civiles (necesarios para la libertad individual: liber-
tad de expresién, de pensamiento y religion, derecho
a la propiedad privaday el derecho a la justicia), poli-
ticos (derecho a participar en el ejercicio del poder
politico, como miembro de un cuerpo investido de
autoridad politica o como elector) y sociales (seguri-
dad y bienestar material, derecho a compartir con el
resto de la comunidad la herencia social y a vivir la
vida como un ser civilizado, de acuerdo a los estan-
dares prevalecientes).

Se trata, no queda duda, de una nocién clasica sujeta
a contribuciones. Los tres derechos ciudadanos de
Marshall se pueden entender como ciudadania for-
mal, que se encuentra enfrentada a la ciudadania
sustantiva o practica efectiva de esos derechos al
amparo del ordenamiento juridico y el Estado (Bot-
tomore, citado por Diaz 2009: 34).

Precisamente, en ese sentido, O"Donell (2004) de-
tiene la mirada en el caracter inclusivo de la vida
democraética. Por largo tiempo, muchos sujetos socia-
les estuvieron excluidos del derecho a voto (como
mujeres, analfabetos, negros o pobres); se considera-
ba que la ciudadania politica s6lo correspondia a un
sector de la sociedad (en términos de educacion,
propiedad, trabajo o algun caprichoso designio). Se
argumentaba a favor que los ciudadanos deben gozar
de cierta autonomia y capacidad de pensamiento
responsable que respalde sus decisiones, y que esos
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grupos carecian de esas cualidades. Es mas, existen
posiciones conservadoras, algunas pretendiendo ga-
nar el sentido comun, que siguen sosteniendo ese
desproposito.

De lo que se trata, por el contrario, es de destacar la
agencia ciudadana, el individuo o sujeto colectivo
como portador de derechos subjetivos o colectivos,
un ser dotado de razén préactica con capacidad cogni-
tiva y motivacional para elegir opciones en términos
de su situacién y sus objetivos.

Para el caso peruano, el derecho politico del voto
universal no fue una conquista y menos una trans-
formacion de las relaciones sociales; sino que fue
concedido, imitando las experiencias de los paises
desarrollados. Pero, la copia se sobrepuso en institu-
ciones de una sociedad de sefiores. Asi, la ciudadania
nacié pasiva; es decir, no se habia producido un
hombre diferente. Las relaciones sociales, politicas y
econdmicas existentes eran relaciones de dominacion
y explotacion casi feudales.

La historia de la ciudadania en el Peru, se escribe al
reves de la historia europea que empieza con la ciu-
dadania civil para pasar a las conquistas sociales en
el siglo XX. En nuestro pais, la mayoria de la pobla-
cion, excluida de los derechos civiles y politicos, en-
tra activamente a arrancar sus derechos sociales. Un
claro ejemplo es la conquista del derecho a la educa-
cion (en las provincias del interior del pais aln se
luce con mucho orgullo y gozan de prestigio los cole-
gios bolivarianos del siglo XIX creados por Simén
Bolivar). Otro rasgo significativo de la ciudadaniza-
cion en el Perd es que las organizaciones fueron el
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principal instrumento de las conquistas sociales, “los
hombres y mujeres se hicieron individuos en y a
través de sus organizaciones. Este hecho histérico
lleva a reconocer a la organizacién social un rol im-
portante en el proceso que sigue hacia la conquista
activa de la ciudadania civil y politica” (Joseph 2005:
80).

Pero, ¢qué sucede cuando amplios sectores de la po-
blacién se mantienen invisibilizados y sujetos a es-
tigmatizacién? ;Qué sucede cuando el racismo y la
exclusion impiden el ejercicio ciudadano? En ese
sentido, considero que la propuesta de la intercultu-
ralidad critica debe abrirse paso (Tubino 2008). In-
clusive, no soélo se trata de propiciar el dialogo inter-
cultural sin tocar las causas de la discriminacion,
como lo hace la interculturalidad funcional; se impo-
ne el diadlogo sobre las condiciones sociales, las cau-
sas reales del no-dialogo, visibilizar el racismo y la
estigmatizacion cultural. Es decir, introducir la dis-
criminacion en la agenda publica y propiciar la cons-
truccion de espacios de reconocimiento. Segun Tubi-
no, de ese modo la ciudadania se vuelve un asunto de
democracia, un asunto politico. Se trata, no cabe du-
da, de un tema de educacion® ciudadana intercultural
gue trascienda la concepcion moderna ilustrada,
fundamentalmente etnocéntrica y homogeneizante.

La ciudadania intercultural, telos ineludible de una
auténtica vida nacional para todos los peruanos, pre-

3 Al pensar en lo educativo no lo hago en la limitada vision
escolarizada (o de tipo formal); sino en su sentido multidirec-
cional y complejo que enfatiza los tipos no-formales e infor-
males de educacion.
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tende incluir la diversidad de los espacios publicos
con la finalidad que el ejercicio ciudadano sea igual
para todos”. En una sociedad asimétrica y desigual,
los ciudadanos indigenas requieren la descoloniza-
cion cultural de los espacios publicos para poder
efectuar sus derechos politicos.

En un plano normativo y de propuesta teérica, Tubi-
no enfatiza la interculturizacion de la vida politica en
sociedades como la nuestra. Asi, los partidos politi-
cos se abririan a la diversidad y la incluirian en sus
agendas. La presencia de muchos estilos de pensa-
miento no debe presuponer la existencia de jerar-
quias; mas bien estas nuevas formas de argumenta-
cion deben ser incorporadas al debate publico. Como
es evidente, ello implica abrirse a nuevas sensibilida-
des y mentalidades. En cuanto al papel del Estado, se
pasaria de la promocion de unidades homogéneas
inexistentes a la promocion de la asociacion cultural.
En el razonamiento de Tubino, la convivencia de-
mocratica se hace realidad cuando se logra institu-
cionalizar la interculturalizacion de la deliberacion
publica. El planteamiento del deber-ser de Tubino,
sin embargo, carece del como-hacer.

Josef Estermann (2010: 14-15), en ese sentido, ofrece
una respuesta plausible que puede entenderse como

4 Fidel Tubino (2008) considera que en América Latina y el
Pera se confrontan tres concepciones de ciudadania: la ciu-
dadania indigena o concepcién comunitarista de la ciudadan-
ia, que procesa la tension entre Estado nacional y comuni-
dades étnicas; la concepcion de ciudadania del culturalismo
liberal que propicia derechos proteccionistas e incorporada
en varias legislaciones latinoamericanas, y la ciudadania in-
tercultural que propone la inclusion de la diversidad en la vi-
da publica.

Vol. 2/ N° 2/ Febrero 2013

39



40

un diptico: la interculturalidad no puede ser pensada
(ni actuada) sin una reflexion critica sobre el proceso
de descolonizacién; y en sentido inverso, el discurso
politico de la descolonizacién no llegara al fondo de
los problemas si soslaya los alcances y trabas del dia-
logo intercultural.

Entonces, abundantes pasos previos se presentan
ante el osado desafio de quebrar la estructura “insti-
tucionalizada” de la discriminacién. Y es ahi donde
surge el desafio mas complejo de la vida ciudadana
en el Pera y en el conjunto de los paises postcolonia-
les: la descolonizacion.

Segun Quijano (2001), quien introdujo la nocion de
colonialidad del poder, toda sociedad es una estruc-
tura de poder: el poder articula las formas de exis-
tencia social dispersas y diversas en una totalidad
Gnica, una sociedad. La vida ciudadana solo es posi-
ble con un importante proceso de democratizacion
de la sociedad como condicién basica para la nacio-
nalizacién de esa sociedad y de su organizacién poli-
tica en un Estado.

Para el caso latinoamericano la democratizacién fun-
damental de las relaciones sociales y politicas no se
cumplié. Lo que hubo es eliminacion masiva de in-
dios, negros y mestizos, y a la postre exclusion de una
parte de la poblacion. La democratizacion implica el
proceso de descolonializacion de las relaciones socia-
les, politicas y culturales. No obstante, la estructura
del poder sigue organizada alrededor del eje colonial,
pues la construccion de la nacién y sobre todo del
Estado-nacién ha sido conceptualizada y trabajada
en contra de la mayoria de la poblacion.
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Y en contra de la poblacién, el instrumento de domi-
nacién y clasificacion elegido fue la idea de raza,
poderoso factor limitante en el proceso de construc-
cion del Estado-nacion. Quijano afirma que el grado
de limitacion se halla en relacién directa con la pro-
porcién de razas colonizadas dentro de la poblacion
total y de la densidad de sus instituciones sociales y
culturales. Ese es el factor bésico de la cuestion na-
cional que pone en jague a la vida ciudadana, si-
guiendo el enfoque de Quijano.

Edgardo Lander (2003) enriquece la visién de Quija-
no haciendo notar que se ha considerado como natu-
ral y deseable el modelo de la sociedad liberal occi-
dental, permitiendo que se asuma la historia como
asociada a la idea de progreso; que la sociedad sea
entendida por separaciones o fragmentos y que, por
tanto, los saberes de la sociedad “naturalizada”
(aceptada como deseable y racional) son superiores a
otros saberes (subalternos y periféricos). Por su par-
te, para Boaventura de Sousa Santos (2006) la colo-
nialidad -que también es del saber- debe ser desafia-
da, sosteniendo que los conceptos de democracia no
democratizan jerarquias como las de clase, etnia,
género u orientacién sexual; inclusive apuesta por un
inteligibilidad mutua entre saberes y practicas perifé-
ricas al que denomina “traduccién” y que pretende
vincular “un trabajo de imaginacion epistemoldgica y
de imaginacién democratica con el objetivo de cons-
truir nuevas y plurales concepciones de emancipa-
cion social sobre las ruinas de la emancipacion social
automatica del proyecto moderno” (De Sousa Santos
2006:104)
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El filésofo colombiano Santiago Castro Goémez
(2009) completa el circulo al plantear la colonialidad
del ser, con lo cual se forma una triada junto a la co-
lonialidad del poder (politica) y la colonialidad del
saber (conocimiento). La riqueza del planteamiento
es sostener que la colonialidad tiene una dimensién
subjetiva, la cual no solo es la negacion del ser (del
otro, del subalterno), sino la (re)produccién del ser,
la adopcion cémplice de una hegemonia cultural que
se ha convertido en un “modo de ser” para millones
de personas.

Nuestro pais ofrece singulares casos al respecto y
solo nos referiremos a dos. El paradigma de belleza
fisica en la televisién nacional y en las campafias pu-
blicitarias establece que la eleccion de narradores(as)
y modelos debe privilegiar los rasgos europeos; el
segundo caso es la eleccion de los nombres de pila
para los recién nacidos, prevalece el deseo de nom-
brar acudiendo a apellidos o nombres propios con
sonoridad o de origen inglés. En ambos casos, asis-
timos al fendmeno simultaneo del rechazo, descon-
fianza y sospecha de lo propio y la supremacia o con-
veniencia de lo hegemonico. En ese contexto, de qué
tipo de relacion dialdgica podriamos hablar, qué tipo
de vida ciudadana es la realmente existente.

Conclusion

El logro de una vida ciudadana intercultural, pasa
previamente por el reconocimiento que la coloniali-
dad instalada en las esferas del conocimiento, la poli-
tica y el ser exige un esfuerzo de cuestionamiento
sincero, critico, politico y propositivo que nos lleve a
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la afirmacion de una identidad que recupere creati-
vamente las matrices civilizatorias del mundo andi-
no.

Se trata de mapear e impulsar los espacios sociales,
sujetos individuales y colectivos, valores e ideales que
mantienen la vigencia y la vitalidad de las cosmovi-
siones que alcanzaron el didlogo reciproco con la
naturaleza y con todos los seres animados. La lucha
frontal contra las formas coloniales, como la viveza
criolla, las argollas de neocaciques, el racismo, el
androcentrismo o el rechazo a lo propio es una tarea
de decidida intervencion e incidencia en la esfera
publica con el fin de sentar las bases de una vida ciu-
dadana intercultural. El diptico de Estermann lo re-
sume claramente: interculturalidad con descoloniza-
cion y descolonizacién con interculturalidad.
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APUNTES SOBRE LAS TAREAS
DE UN ENTENDIMIENTO
PLURALISTA

Ana Maria Pino Jordan
Ibar Robin Riquelme Moreno
Ludwing Federico Bernal Yabar

Resumen: Aborda el entendimiento pluralista
que deberia propiciarse en una sociedad plu-
ricultural, como las existentes en nuestra
América. Plantea el camino a través de una
interculturalidad que vaya mas alla del trata-
miento al conflicto social. Como caso, se
cuestiona sobre las posibles diferencias, en
fondo y en forma, de la produccién de cono-
cimiento y reflexiona sobre las tareas que im-
plicaria su inclusién en politicas publicas, por
ejemplo para los sistemas educativos.

Palabras clave: interculturalidad, pluralismo,
diversidad cultural, epistemologia, sistema
educativo, didlogo intercultural, produccién de
conocimiento, relatividad cultural.
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En los ultimos afos, en nuestro pais, la pluralidad
existente detras del cartel de “ciudadano” ha salido a
luz, apoyada por la crisis de los modelos, paradigmas
y metadiscursos de la modernidad en su conjunto.
Resultado de esa crisis es que emerge la existencia
del “otro”*. Un “otro” que se ha mantenido subterra-
neo pues se sustenta en una cultura que mantuvo su
sentido; y que como en cualquier cultura, se dio den-
tro de su propia dindmica re-creadora.

Hoy es frecuente hablar de cosmovisiones, saberes,
tecnologias, economia, formas de organizacion, lide-
razgo, etc., de pueblos indigenas que aun perviven en
nuestro pais y de poblacion con distinto nivel de
mestizaje, que representan un componente socio-
politico importante.

La interculturalidad es el tema con el que se aborda
este encuentro de sistemas culturales?, y ahora ya se
trabajan temas como “educacién intercultural” o “sa-
lud intercultural”; la inclusién es politica pl’Jinca3 y

1 En laidea de Lévinas (1997): “la responsabilidad es la prin-
cipal estructura de la subjetividad”. El discurso sobre la pre-
sencia de otro ha modificado su presencia (del otro) en occi-
dente introduciéndola en el “yo”. Para ello habra que re-
observar el estatus del observador desde un punto de vista
politico, En el binomio identidad-diferencia, la metapolitica
indica que la identidad se hace cuando la diferencia la hace
uno mismo y no cuando se la hacen a uno.

2 De culturas histéricamente diferentes y ninguna de ellas
“‘muda”. Solis Fonseca, 2001, pp. 97-112:98.; Vallescar, Dia-
na de, 2001, pp. 115-136:120; En este trabajo resultan inte-
resantes sus “aproximaciones a la interculturalidad” (p. 123)
y lo que la autora denomina “descriptores de la interculturali-
dad” (p. 124)

3 Aunque el enfoque sea predominantemente socio-econoé-
mico.
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el valor de la pluriculturalidad se muestra como el
tesoro de nuestra culinaria.

Sin embargo, la interculturalidad, como proceso en
construccion, tiene que darse en un dialogo dial6gico
como propone la filosofia intercultural, y de igual a
igual, de tal forma que se neutralice el riesgo de las
asimetrias que generan inequidades. Estamos obli-
gados, los que apostamos por esta construccion, a
interpelar y dejarnos interpelar por la cultura del
otro. Debemos ubicar los “equivalentes de sentido” o
como lo senala Panikkar, los “equivalentes homeo-

mérficos”.*

La cultura hegeménica es antropocéntrica. Esa con-
dicion le ha permitido separar al sujeto del objeto
como categorias distintas y diferenciadas. Sujeto,
para los efectos que aqui interesa, es el “Espiritu
humano, considerado en oposicion al mundo exter-
no, en cualquiera de las relaciones de sensibilidad o
de conocimiento, y también en oposicion a si mismo
como término de conciencia. // Ser del cual se predi-
ca o anuncia algo”; Objeto, es “Todo lo que puede
ser materia de conocimiento o sensibilidad de parte
del sujeto, incluso este mismo. // Aquello que sirve
de materia o asunto al ejercicio de las facultades
mentales. // Materia 0 asunto de que se ocupa una

. . . %5
ciencia o estudio.”

4 Panikkar, Raimon. “La Interpelaciéon Intercultural’. En:
Gonzalez R. Arnaiz, Graciano. (Coord.). El discurso intercul-
tural. Prolegébmenos a una filosofia intercultural. Madrid, Es-
pafa: Biblioteca Nueva, 2002. 23-76 pp.

5 Del diccionario de la lengua espafiola. Vigésima segunda
edicion: http://buscon.rae.es/ (Acceso: 10/11/2012). Recono-
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Esta separacion, le permite, entre otros, producir
conocimiento, entendido éste como “nocidn, ciencia,
sabiduria” y uno de los mecanismos por el que lo
puede hacer es porque es abstractiva; es decir, realiza
el ejercicio de “separar por medio de una operacion
intelectual las cualidades de un objeto para conside-
rarlas aisladamente o para considerar el mismo obje-
to en su pura esencia o nocién”®. Todo este proceso
es tratado por la epistemologia, la “doctrina de los
fundamentos y métodos del conocimiento cientifi-
co”.

La cultura andina se sustenta en una concepcion
holistica del mundo®, no hay centro alguno9 en con-
secuencia, todos somos sujetos. La pregunta enton-
ces es ¢Coémo se ha producido, o se sigue producien-
do, conocimiento en una cultura que no separa sujeto
de objetolo; es decir, en la que todos son sujetos?

Aproximarse a la producciéon de conocimiento, de-
ntro de un constructo social que ha seguido una
dindmica cultural no occidental, dificilmente puede
hacerse con pautas de una sola disciplina. En estric-

cemos que ambos conceptos son fuertes y complejos; sin
embargo, utilizamos los del diccionario porque son lo mas
cercano a sus sentidos de “uso”.

6 http://compoarg.blogspot.com/2012/08/fundamentos-y-
concepto.html (Acceso: 10/11/2012)

7 http://lema.rae.es/drae/?val=epistemolog%C3%ADa (Acce-
so: 10/11/ 2012)

8 Estermann, 2006. Filosofia Andina. Sabiduria indigena para
un mundo nuevo. Pag. 153

9 Zaffaronni, 2011. Pag. 30
10 Estermann, Op. Cit. P4gs. 108, 222
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to, el pensamiento occidental ha desarrollado, dentro
de la filosofia, la gnoseologia, a partir de la cual ha
establecido tanto teorias como metodologias para
conocer o llegar a “la verdad”. Sin embargo, filosofia,
en consecuencia gnoseologia también, es producto de
una cultura y responde a sus presupuestos.

Al parecer, interrogarse sobre pluralismo episte-
moldgico aln es una inquietud que emerge poco a
pocoll; cada vez se va aceptando como legitimo el
conocimiento producido y validado por la préctica
social®?. Sin embargo, aun faltan estudios que traten
de cémo culturas no occidentales han producido o
producen conocimiento. Para el caso de la cultura
andina, y cuando se trata de “la ciencia andina”, ésta
constituye “parte del patrimonio sapiencial de su
pueblo”13 no desligado de concepciones religiosas,
éticas y mitoldgicas.

Tal vez, por su sentido holistico, su concepcién de
phacha (espacio pero también tiempo), se establezca
una relacion reciproca entre pensar y hacer. Esto
puede notarse en la construccion del lenguaje; el
proceso cognitivo que se expresa en las lenguas andi-
nas, se sustenta en “su visién andina del mundo”, en

11 Santos (2009: 65) en su trabajo “Mas alla del pensamiento
abismal: de las lineas globales a una ecologia de saberes”
concluye proponiendo un programa de investigacion al
respecto.

12 Olivé (2009:19-30) las inscribe dentro de lo que denomina
“sociedades del conocimiento”.

13 Estermann (2006: 116), caracteriza “la ciencia andina” y
marca la diferencia con la ciencia occidental; muestra que
hay otra forma de hacer ciencia en los andinos, pero para los
propésitos de su estudio, eso fue suficiente.
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la que la reciprocidad “desempena el papel méas deci-
sivo” y “puede manifestarse de diversos modos y en

) ) s 14
variados sistemas semiodticos”.

El acercamiento necesariamente debera ser intercul-
tural. Los procesos de producciéon de conocimiento
son de culturas que se encuentran en convivencia
pero tienen matrices culturales, o civilizatorias, dife-
rentes.™

El supuesto esta sustentado en las evidencias de una
diferente concepcién del mundo y de su ubicacién en
él como seres humanos. Desde la filosofia, Ester-
mann (2006) muestra palmariamente las diferencias.
Desde la sociologia y psicologia, Montes (1998) lo
hace también y desde la etnohistoria, Platt (1976,
1987, 1988, 1997, 2006) ha dedicado una vida a
hacerlo visible. Otros lo han hecho desde la linguisti-
ca (Godenzi, 2005), la teologia, etc.

Sobre interculturalidad, reconocemos a éste como
tema en debate, como lo son todos los discursos hijos
de la modernidad que se pusieron sobre el tapete del
fin de siglo, en su transito al nuevo milenio y no esta
claro si como expresion de su agudizacién o de su
superacion. Comenzé desde los camerinos de la filo-
sofia y se ha ido extendiendo a medida que la globali-
zacion se extendia en el campo econdémico y de los
medios de comunicacion.

La humanidad pas6 méas de medio siglo tratando de
homogeneizarse, por efecto de la llustracién, y en ese

14 Godenzi, 2005. Pags. 15-26

15 Medina (2010) dedica al tema su trabajo Mirar con los dos
ojos, gobernar con los dos cetros...
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intento, las diferencias o se han tratado de extirpar o
se han ignorado. En consecuencia, un camino alter-
nativo, como el de la interculturalidad, considerando
esas diferencias, es relativamente joven e incierto.

Si se revisa literatura sobre interculturalidad como
concepto, se encontrara dos tendencias. La una, refe-
rida al encuentro de dos culturas en un mismo espa-
cio geogréfico y que por el hecho de haber convivido
mucho tiempo, la mezcla se ha dado naturalmente
(Marina, 2002; Kymlika, 1996; Bacigalupo, 2001,
entre otros). Asume que las diferencias son princi-
palmente sociales (discriminacion, racismo, intole-
rancia) y abogan, en el extremo, porque “ninguna
cultura es hoy ‘quimicamente’ pura”. En la accion, la
Unica civilizacion es la occidental y las diferencias
culturales son tratadas como de subculturas.

La otra tendencia, sefiala a la interculturalidad como
el encuentro entre dos sistemas culturales con senti-
dos y “logicas matrices” distintas (Panikkar, 2002;
Pérez, 2003; Solis, 2001; Heise, Tubino y Ardito,
1994; entre otros). Estas dos tendencias son a su vez,
el reflejo de la discusion entre liberales y culturalistas
y tal vez, entre universalistas y relativistas.

El andlisis intercultural, en consecuencia, estara sig-
nado por la tendencia tedrica con que se asuma la
interculturalidad. Ambas tendencias requeririan
condiciones y metodologias distintas.

La primera, necesitara que los miembros de la cultu-
ra subordinada luchen por su inclusion, con sus pro-
pios lideres y desde sus particularidades idiomaticas,
por ejemplo, de tal forma que puedan lograr ser
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miembros plenos de la cultura hegemoénica, con tole-
rancia a sus tradiciones, mientras dure el proceso de
su integracion. Los desencuentros se van a agudizar
pero dependera de las politicas publicas y de la aten-
cion de los gobiernos para que este proceso sea lo
menos traumatico posible. Es de esperar que el pro-
ceso en cuestién, en la época actual, de sofisticados
instrumentos mediaticos, dure muchisimo menos
que el proceso similar implantado por los coloniza-
dores a su llegada a América e instrumentalizado por
la Iglesia Catdlica. La variable cultural, seguird su-
bordinada al poder dominante y en términos politi-
cos exigira reformas, a lo mucho. En ese entender, la
investigacion como la planteada en la dindmica de
una pluralidad epistemologica, o “ecologia de sabe-
res”, es inviable, porque a las culturas no-
occidentales se les niega la categoria de civilizacién y
a sus saberes la categoria de conocimientos.

La segunda al parecer es mucho mas compleja, lenta,
e implica una profunda transformacién no sélo so-
cial, sino también y fundamentalmente politica. Con
mucha claridad, Panikkar (2002)16 senala que “No es
de extrafiar que el desafio intercultural sea a la vez
subversivo, enriquecedor, y también dificil” porque
“Nos desestabiliza, contradice convicciones profun-
damente enraizadas que damos por supuestas, debi-
do a que no han sido desafiadas. Nos dice que nues-
tra vision del mundo y finalmente nuestro mundo no
es el inico.”

16 Panikkar, Op. Cit., Pag. 59
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Es lenta porque en esa linea, la interculturalidad re-
guiere no sélo de voluntad politica, sino y basica-
mente, de una actitud “que a pesar de reconocer sus
centros, intenta ir mas alla de todo centrismo””, lo
cual implica una experiencia y opcion personal.

Hasta que podamos crear las condiciones y éstas se
den, madurarlas requerira de tareas fundamentales,
en el seno de los sistemas culturales que se encuen-
tran. En ese entender, trabajar el tema, se torna en
estratégico.

La opci6n intercultural “representa un conocimiento
critico social alternativo porque interroga un modelo
de conocimiento -predominantemente occidental-
que ha sido reducido a una operacion mental, cog-
noscitiva, académica e interna a la ciencia... y despla-
za esa concepcion de... asimilacion de cosas, en favor
de considerar también el aprendizaje no-formal, en-
raizado en la propia vida y sus multiples esferas de
relacion.”*®

La opcion, parte de una radicalizacion del dialogo
considerado —segun Panikkar’®— en sus cuatro eta-
pas:

1) La superacién del miedo al alter;

2) La conciencia de que somos diferentes;

3) La conciencia de que a pesar de que somos dife-
rentes somos elementalmente comunes; y,

17 Vallescar, Op. Cit.Pag. 123
18 Vallescar, Op. Cit. Pag. 118

19 https://lwww.youtube.com/watch?feature=player_embedded
&v=gGktT4vUfa4. Min: 38:25 a 39:06. (Acceso: 22/11/2012)
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4) La mutua fecundacion, la alteridad transforma
desde dentro tu propia tradicidén, tus propias certe-
zas. Todo didlogo debe ser fecundo y si es fecundo
nacera otra entidad gue no renunciara a sus origenes.

Cuando se habla del proceso de produccion de cono-
cimientos, se puede enmarcar el estudio, por un lado,
en la “gnoseologia” entendida ésta como la del “pen-
samiento que se estudia a si mismo para descubrir y
desarrollar los ‘modelos mentales’ que nos sirven
para conocer las cosas de la realidad... [o] lo que los
hombres han pensado respecto de la manera de
orientar el pensamiento mismo en busca del conoci-
miento y de la verdad”®®. También, en términos mas
actuales en las corrientes de “pluralismo epistemol6-
gico”21

Por el otro, asumimos lo “andino” como esa “sub-
consciencia colectiva” que se encuentra como “de-
nominador comdn” en la poblacién de la region an-
dina, heredera de las diversas culturas que se desa-
rrollaron desde por lo menos cinco siglos anteriores a
la incursion his.pana.22

Auln no se cuenta con una terminologia andina para
el andlisis intercultural, de alli resulta bésico, el tra-
bajo de los paradigmas planteados por Montes
(1998) y su interpretacién23, para sustentar la “logica
andina de oposicion complementaria”, entender su

20 Mares, 2007, Pag. 13.

21 Olivé. Op. Cit.

22 Estermann, Op. Cit. Pag. 61
23 Montes, 1998, Pags. 129-160
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racionalidad y extenderla hacia el logro de su “saber”,
gue podria ser el equivalente homeo-mérfico de co-
nocimiento.

Desde lo andino, resultaria util sustentar el analisis
en lo sefialado por Estermann (2006) cuando carac-
teriza “saber” como “el conjunto de la sabiduria
(sophia) colectiva acumulada y transmitida a través
de generaciones... en forma oral y actitudinal (‘saber
hacer’), mediante narraciones, cuentos, rituales, ac-
tos culticos y costumbres... no es el resultado de un
esfuerzo intelectual, sino producto de una experien-
cia vivida amplia y meta-sensitiva... es un proceso
trans-generacional y practico (‘aprender haciendo’)...
se fundamenta sobre todo en los argumentos de au-
toridad (el peso de los ancianos o yayagkuna), de
antigiiedad (el peso de la tradicion), de frecuencia (el
peso de la costumbre) y de coherencia (el peso del

24
orden).”

Reconocer que nuestra sociedad es pluricultural,
tiene que ser un reconocimiento hasta sus ultimas
consecuencias. Una sociedad plural, para que crezca
y se desarrolle sana, tiene que ser inclusiva e inclu-
yente. Es uno de los desafios de la humanidad.

Hasta hace poco, la cultura occidental se planteaba
como universal. Sin embargo, cada vez se hacen mas
evidentes las debilidades de esa afirmacion. Esa evi-
dencia también alcanza a lo poco que se conoce de las
otras culturas, las no occidentales.

24 Estermann, Op. Cit. Pag. 119
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Se tiene sistematizada, estudiada, analizada, la cultu-
ra antropocéntrica y no ha podido ser de otra mane-
ra, ya que sus representantes hegemonizaron el po-
der sobre la base de su superioridad. Mentalidad
colonial que se mantiene y mantiene vigente el sis-
tema dominante.

Cada vez también somos mas conscientes que la
homogeneidad nos empobrece y que la diversidad
nos enriquece, que en esa diversidad esta la reserva
moral de la humanidad. El didlogo dialdgico, que es
el que se busca a través de la interculturalidad, persi-
gue ese enriquecimiento. Sin embargo, hasta ahora
s6lo hemos practicado, y desarrollado, un mondélogo
cultural. Hemos acumulado supuestos y aproxima-
ciones en torno a “los otros culturales” pero desde
herramientas conceptuales de la cultura dominante y
gue hoy, a la luz de la diferencia, nos vemos precisa-
dos a relativizar; tenemos que volver a leer con los
“ojos del otro”, para encontrar respuestas mas
proximas al sentido de ese otro.

De seguir siendo como hasta ahora, los puentes in-
terculturales que se puedan tender para un encuen-
tro de culturas seguiran siendo monoculturales. Re-
guerimos encontrar el equivalente de sentido de la
otra cultura. En esa perspectiva es que proponemos
como urgente, acercarnos a las formas de conocer de
las culturas no-occidentales y en el caso de la andina,
la bUsqueda deberia estar orientada a respondernos
si el proceso de produccion de conocimiento
en la cultura andina es presentativo, re-
creativo, utiliza la memoria y las aproxima-
ciones sucesivas en el tiempo-espacio, se
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transmite en las actividades cotidianas,
oralmente y esta sujeto a la armonia (ética)
de sus relaciones holisticas.

Basamos la urgencia en el hecho que nuestra socie-
dad se dinamiza por las confrontaciones y conflictos
gue hasta el momento, siglo XXI, se agudizan por la
falta de salidas. Lo que se hace y viene haciendo, es
reproducir los conflictos y el caos. Los resultados del
estudio permitirian construir una metodologia de
interpretacion para permitirle salidas, que impida el
circulo vicioso y muy por el contrario, abriria hori-
zontes de crecimiento equitativo para todos y cada
uno de los que conforman nuestra sociedad.

Por ejemplo, si la poblaciéon andina produce conoci-
miento utilizando otra hermenéutica para ello, ésta
debe ser incorporada en el sistema educativo, desde
los niveles iniciales hasta los superiores, para superar
inequidades y asimetrias entre poblaciones educati-
vas de culturas diferentes, que se expresan, por
ejemplo, en los indicadores actuales de “deficiencia
de comprension lectora”, problemas de dislexia fun-
cional o problemas de lecto-escritura, en educacion
bésica; y, problemas en la capacidad de propuesta de
los profesionales que salen de las universidades cuya
poblacién estudiantil es multicultural. La educacién
intercultural bilinglle que se implementa hoy, esta
planteada para las poblaciones rurales o indigenas y
lo que busca implicitamente es aculturar a estos es-
tudiantes para que ingresen aprestados al sistema de
educacion superior.

Finalmente, la utilidad de responder la inquietud
planteada estaria en la posibilidad que proporcione
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herramientas béasicas para poner en practica la inter-
culturalidad como eje transversal de nuestra socie-
dad.
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CONVERSACION CON
JOSEF ESTERMANN

Agosto 25, 2012

Josef Estermann (Suiza, 1956) estuvo en Puno por
tareas de docencia académica. El grupo tuvo la
suerte de conversar con él a proposito de un texto
suyo sobre colonialidad, descolonizacion e intercul-
turalidad en el que resalta que segin como se traba-
jen los temas, sobretodo el de interculturalidad, co-
rremos el riesgo de ser ‘“tontos utiles” en los esfuer-
zos de buscar una humanidad mas humana. Co-
menzamos entonces la conversacion en torno a la
pregunta:
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é¢Cual seria la interculturalidad que minimi-
zaria el riesgo de ser “tonto util”?

Efectivamente, la interculturalidad como discurso no
ha surgido en el mundo andino, en el mundo indige-
na; surgié a partir de una preocupacién dentro del
movimiento posmoderno en Europa, también dentro
de organismos transnacionales como el Banco Mun-
dial, porgque los proyectos de desarrollo, en la tradi-
cion clasica de desarrollo, no tomaban suficiente-
mente en cuenta el factor cultural. De alli, es que
vieron por conveniente incluir el factor cultural-
étnico en los proyectos y no solamente los aspectos
econdmicos, sociales y politicos.

Aparte de eso, vemos, a nivel mundial, un cierto giro
hermenéutico a partir de los 90 del siglo pasado, que
podemos denominar un “giro culturalista” o un “giro
hacia la cultura”. Se lo puede ver en la Teologia de la
Liberacién, en el surgimiento de los estudios cultura-
les, sobre todo en el Norte, en los estudios poscolo-
nialesy, en general, un cierto viraje hacia lo étnico.

Entonces surgen diferentes tipos de interculturali-
dad, yo diria diferentes vertientes que tienen un tras-
fondo ideoldgico totalmente distinto. Uno que es mas
una interculturalidad light, una interculturalidad a la
ligera, un poco superficial, que se asocia al nuevo
espiritu posmoderno de lo estético, de la compara-
cion de las culturas, de tratar de encontrar nuevos
nichos de mercado, productos que también se pue-
den vender, como culturas exéticas por ejemplo. Veo
ahi un gran peligro porque por un lado se despolitiza
totalmente la interculturalidad, se la desliga de todos
los aspectos sociales —justicia, pobreza, inclusion
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ciudadana — y se la ve simplemente como una forma
de multiculturalidad mas que interculturalidad. Es la
posicién de una cultura al lado de la otra, se hace una
comparacion y se da la imagen errGnea de que se
tratara de culturas simétricas. Digamos que para esta
comparacion, en la escala de valores, en la “Bolsa de
Valores” de las culturas, todas valen igual, lo cual es
una mentira, no es asi, porque segun la imposicién
de los medios de comunicacién, el ciberespacio y el
mercadeo siempre hay culturas dominantes y hay
culturas subalternas, culturas que valen méas en la
“Bolsa de Valores” simbdlicos y culturas que valen
menos. Veo ahi un gran peligro, en el que también las
ciencias sociales han entrado en el juego de “tontos
utiles”; es decir, hacia una interculturalidad que, en
el fondo, no es otra cosa que la globalizacion cultural.
Se insiste en la diversidad, pero no en la diversidad
como un enriguecimiento mutuo, sino simplemente
como una diversidad plural de la cual se toma nota
sin que se considere el punto de partida para nuevos
diélogos.

El otro enfoque de la interculturalidad surge de una
postura critica, de la teoria critica clésica, pero que
evidentemente se ha transformado bajo nuevos
pardmetros en un nuevo contexto global. Observo
ahi, también, la tradicion latinoamericana de las
ciencias sociales criticas y de la Teologia de la Libera-
cion clasica que han evolucionado tomando en cuen-
ta a nuevos sujetos, por ejemplo al sujeto cultural y
étnico, sujeto genérico, la mujer, y el sujeto ecolégico
de la Madre Tierra que fueron introducidos como
nuevos sujetos. A partir de ahi, pienso que una inter-
culturalidad —si no quiere hacer el juego a esta forma
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no critica, apolitica, estética, posmoderna de la inter-
culturalidad — tiene que acompafar una reflexion
critica; y particularmente en el caso de América Lati-
na, el asunto de la descolonizacion es una necesidad
para ser incluida en el tema de la interculturalidad.
Probablemente hay otros temas de propuesta como
el de “vivir bien”; nuevas inclusiones, nuevos sujetos
emergentes, como la urbanidad indigena, tema ob-
viado muchas veces. Se asocia lo indigena con lo ru-
ral, creo que tampoco es correcto. Se requieren nue-
vas formas de ver lo indigena, como el peligro de ser
mercantilizado, de venderlo como algo, ese es el pe-
ligro de lo andino en general: presentar lo andino
como algo, no como alternativa civilizatoria, sino
como algo exoético que tiene su valor en el conjunto
de pluralidades culturales.

El enfoque descolonizador me parece importantisi-
mo, en el sentido de la deconstruccidn critica de los
discursos hegemoniales, occidentocéntricos, an-
drocéntricos y mercadocéntricos; tres temas urgentes
y necesarios para tomar en cuenta si vamos a hablar
de cultura.

El peligro es la culturizacion de la interculturalidad,
ver la interculturalidad simplemente como un aspec-
to del multiculturalismo. En lo politico se sigue ma-
nejando este concepto. Se ha incluido en Bolivia la
terminologia intercultural en la Constitucion Politica
del Estado; el Peru también habla de interculturali-
dad, que surgio6 con la educacién bilingte. Ese era el
enfoque o la entrada, pero tampoco es realmente
intercultural. En Bolivia, por ejemplo, hay un absur-
do: se habla de “comunidades interculturales”, que,
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en el fondo son los cocaleros colonizadores que ahora
estdn ingresando a territorios indigenas cultivando
nuevos terrenos, estan talando los arboles del monte
para hacer sus cocales y se llaman i’comunidades
interculturales”! En la Constitucion Politica del Esta-
do estan denominadas como “comunidades intercul-
turales”, pero no tienen nada que ver con intercultu-
ralidad. Tal vez convivan en esta comunidad aimaras,
guechuas y uno/a que otro/a mestizo/a; pero parece
un eufemismo tremendo hablar de “interculturali-
dad”. Creo que en lo politico y en las politicas publi-
cas domina todavia el concepto de la multiculturali-
dad.

La interculturalidad es un poco més; tiene un aspecto
critico que pone sobre el tapete las asimetrias reales
entre las culturas. Si no tomamos eso en cuenta, Nos
engafiamos a nosotros/as mismos/as porque no se
trata simplemente de personas de diferentes culturas
que dialogan entre si. Siempre llevamos una carga
simbdlica que tiene un valor en el “mercado de los
valores” y lamentablemente estamos en un mundo
sometido por una cultura dominante que se puede
denominar la cultura de los medios, la cultura de la
coca cola, como quieran llamarla, pero tiene que ver
con la predominancia del dinero y la mercancia. Las
otras culturas, que pueden ser religiosas o indigenas,
no estan realmente tomadas en cuenta en el mismo
nivel y simetria entre ellas. De entrada, entonces,
debemos tener conciencia de que entramos en un
dialogo en condicion asimétrica y hay que plantear
justamente eso como un tema intercultural. Es decir,
el primer tema de la interculturalidad es la intercul-
turalidad, porque hay que crear primero las condi-
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ciones de la interculturalidad; no podemos empezar a
hablar de “su cultura”, “mi cultura”, “qué podemos
hacer”, “donde nos encontramos”. Primero hay que
ver como son las condiciones de dialogo o de polilogo
entre diferentes culturas.

Creo que en nuestras reflexiones, tu reflexion
nos fortalece, porque habiamos ubicado dos
tendencias de la interculturalidad; a una de
ellas le hemos llamado “liberal”, a lo que tu
llamas “light”, porque ubicamos que es la
propuesta del sistema; a la otra intercultura-
lidad le llamamos primero “dura”, luego,
recogiendo a Panikkar, le llamamos “sub-
versiva”, pero el término es medio complica-
do, generaria rechazos, asi que ahora la de-
nominamos “liberadora” porque lo que pro-
pone es liberarse “de” para ser st mismo.

Por otro lado, hablando de interculturali-
dad, para poder hacerla efectiva, real y que
Juncione, dtendriamos que ver primero el
tema del modelo econéomico? ¢Por ahi ten-
dria que empezarse?

No necesariamente empezar por ahi, pero si tomarlo
en cuenta; es decir, no obviar el tema. Puede ser que,
posteriormente, hablando también de temas cultura-
les, en el sentido mas estricto de la palabra, vamos a
llegar nuevamente al tema econémico o politico por-
gue es una cuestion del circulo hermenéutico. No
importa mucho por dénde entramos al circulo; pero
si es importante tomar en cuenta que se trata de un
circulo hermenéutico, en donde siempre vamos a
llegar de nuevo a plantear las cuestiones de fondo
sobre las condiciones del dialogo, pero dialogando
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ya. Es decir, no podemos esperar dialogando hasta
gue hayamos puesto los cimientos del dialogo mis-
mo; no podemos hacerlo, tenemos que empezar con
el didlogo. ¢Dbénde entramos? Puede ser sobre cual-
guier tema —género, educacion, economia e inclusive
los medios, la television, por ejemplo — y cuando te-
nemos una postura liberadora o critica de la intercul-
turalidad, imprescindiblemente vamos a llegar a
plantear ese tipo de interrogantes: ;en qué medida el
sistema dominante, globalizado, determina también
nuestra manera de acercarnos a plantear las pregun-
tas sobre la interculturalidad y sobre todo sobre las
dimensiones y alcances del poder? Tenemos que lle-
var esa interrogante adelante, sin olvidar las relacio-
nes de poder en un diélogo intercultural. A eso llamo
el circulo hermenéutico, el uno determina al otro y
viceversa, tenemos que dar vueltas enriqueciendo
nuestro debate y llegando cada vez, de nuevo, al
mismo punto, pero enriquecido por las experiencias
hechas.

Panikkar seitala también como condicion, el
dialogo como elemento fundamental, pero
habla de un dialogo dialégico porque si es en
una sola légica, sera mas de lo mismo, écon-
sitderas también que la condicion del dialogo
es lo dialégico o lo ves diferente?

Si, pero es un gran desafio, ain es un gran debate en
las teorias de la filosofia intercultural qué es lo inter
en el didlogo intercultural. Algunos/as dicen que es
inevitable que recurramos a un tercer comparativo o
a una tercera posicion en donde nos encontremos, a
una racionalidad compartida entre dos logicas o dos
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racionalidades; otros dicen: jno! practicamente son
dos logicas, dos racionalidades que se encuentran y
nunca podemos recurrir a un arbitro porque no exis-
te. Lo infer es un espacio de encuentro, pero no es un
espacio fisico o un satélite por donde podemos co-
municarnos, uno a otro, y que nos dice cuéles son los
codigos de entendimiento de una légica con la otra.
Esto, para recurrir a Panikkar, la llama una “her-
menéutica diatopica”. Los topoi no solamente son
lugares culturales sino son también l6gicas, raciona-
lidades con sus propios cédigos y su propia manera
de articular sus pensamientos y tenemos topoi que
tienen maneras totalmente distintas. La manera
cdmo nos encontramos es realmente un ir y venir
entre estos topoi sin poder recurrir a un tercer punto
que seria el inter; eso es un absurdo en el fondo, pero
muchas veces se piensa de esta manera. Practica-
mente la interculturalidad es el intermedio entre los
dos...

O cel puente?

Pero el puente es para pasar, no es para quedarse en
el puente, normalmente se lo usa para pasar de una
orilla a la otra y de regreso, no es un lugar donde po-
demos instalar y fijar nuestra residencia. El puente es
para transitar y creo que finalmente, el puente es la
humanidad; es decir, lo humano, aunque tengamos
diferentes racionalidades y légicas. Pienso que hay
algo comin, no en el sentido de una existencia
comuln a todos/as, sino de lo basicamente humano
gue tiene que ver mas, tal vez, con sentimientos que
con racionalidad. Algunas culturas, como la andina,
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hablan de “corazonar” en vez de “razonar” y creo que
esto lo compartimos los seres humanos, pero sélo
bajo la condiciéon de que podamos abrirnos a la alte-
ridad. Creo que es una condicion bésica para cual-
quier dialogo. Otro famoso tedlogo, Tissa Balasuriya
de Sri Lanka, ha dicho “ningin diadlogo verdadero es
conservador”, lo que quiere decir “cuando ti entras
al dialogo, tienes que estar dispuesto/a a salir dife-
rente y no salir el/la mismo/a, como cuando entras-
te”. Si no entras con esa disposicion, es mejor que no
entres. La apertura a la alteridad, a ser interpelado/a
por el/la otro/a, es indispensable para un didlogo
verdadero. Si alguien entra al didlogo y dice “mi cul-
tura, mi civilizacién es mejor, superior, y voy a de-
fenderla contra el/la otro/a”, entonces mejor que no
haya dialogo, ya que no es dialogo, sino que es un
monologo disfrazado de dialogo, es querer escuchar-
se a si mismo/a a través del otro o de la otra. Expone
su posicion y después espera que el/la otro/a lo re-
afirme; es lo que podemos llamar un mondlogo dis-
frazado de didlogo, nada mas; por eso estoy de
acuerdo con un dialogo dialogal, un dialogo que re-
almente toma en cuenta la alteridad de los logoi o de
los topoi, de las ldgicas, de las racionalidades que
estan en juego.

Ahi tenemos realmente un problema de fondo, cuan-
do partimos de una concepcién occidental. La civili-
zacion occidental, no solo la filosofia, tiene un serio
problema con la alteridad. Occidente ha hecho gran-
des hazafas y grandes logros, pero no ha podido dar
con la alteridad. O bien niega la alteridad, es decir,
“th no existes, yo tengo que conquistarte, tengo que
incorporarte, tengo que negarte”. O bien tal vez bus-
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ca familiaridades en el/la otro/a, por ejemplo “ta
tienes esto, muy parecido a esto que tengo yo”. Pero
no dice: “iAh! ta tienes esto, muy distinto de mi, iqué
interesante!, iexplicame coémo ves ta la cosa!” Eso,
realmente, no ha logrado Occidente. En la filosofia
occidental existe lo que podemos llamar una cierta
egolatria, un cierto egocentrismo.

Tal vez tiene que ver con el mythos del yo.

Si, creo que si, porque tiene que ver con “yo busco la
reafirmacion de mi mismo/a en el didlogo”, en el
supuesto didlogo y no el cuestionamiento de mi
mismo/a. El psicoandlisis lo toca de manera muy
pronunciada y afirma que el propdsito del proceso
terapéutico es fortalecer el yo. Pero en el didlogo ver-
dadero se trata justamente de ser cuestionado en el
yo y de hacerse interpelar en el yo y eso es precisa-
mente el principio no conservador del diadlogo. Es
decir, yo también puedo ser cuestionado/a y puedo
salir del dialogo cuestionado/a y también enriqueci-
do/a; todo depende de mi apertura a la alteridad, si
puedo o no puedo aceptar al otro/a como enriqueci-
miento y creo que ahi vamos a pasar al tema de la
diversidad.

En los Estados europeos modernos, la diversidad
también es un problema. Se ha tratado de resolverlo
mediante estructuras separatistas o autbnomas, pero
no se ha considerado la diversidad como riqueza,
sino como amenaza, la diversidad del otro/a como
amenaza de mi propia identidad. Mientras en lo an-
dino, con una racionalidad mas relacional o relacio-
nalista, la constitucién de la identidad propia es su-
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bordinada a la del otro/a, no es una auto-
constitucion. Pero Occidente, en la modernidad a
partir de Descartes, Hegel, etc., ha priorizado la auto-
afirmacién como la constitucién de la identidad: yo
tengo que construir mi identidad autoafirmandome y
no tomando de la otra/otro su punto de vista y su
perspectiva. Se ve al otro o a la otra como amenaza
de mi identidad, porque se considera que la identi-
dad ya la tenemos, no la conseguimos. Para pensar la
identidad, podemos aprender mucho de la filosofia
andina, donde la identidad se construye justamente
en la relacién, y no es auto-construida a partir de la
autoconstitucion.

Por mi practica en los temas de agua, terri-
torio y pueblos andinos, siempre hubo el no
dialogo en los conflictos, no entre comuni-
dades sobre agua y recursos porque de algu-
na manera se autoregulaban en la medida en
que el Estado no intervenia. Pero con la
enorme acumulacion, en los ultimos 20 aiios,
del modelo de ocupacion territorial o extrac-
tivismo, creo que hay mas conflicto debido a
la entrada de un dominio privilegiado, re-
contra asimétrico, de ocupacion territorial
para aprovechar sus recursos, su agua o su
territorio simplemente, sin ninguna conside-
racion de lo que hay, ni de la naturaleza, ni
de pueblos, ni de unidad, ni de cultura, ni de
nada. ¢Por qué? Porque en un sistema domi-
nante cultural y econémico de acumulacion,
la acumulacion por despojo de otros no es
gratis, en términos del simple modelo pro-
ductivo capitalista, sino que requiere del
despojo de otros y éstos normalmente son de
culturas subalternas. Esto afecta indirecta-
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mente el tema existencial de las culturas
subalternas, porque territorio y -cultura
estan intimamente ligados a la existencia.
Con perspectivas o no, adoptan rapidamen-
te, y por todo lado, mesas de dialogo. No te
puedes imaginar, hasta ahora muy pocas
han servido, con una cierta tendencia tam-
bién de cansar, pero esa es mas bien la parte
perversa. Pero, por qué ahora se aferran
tanto a la OIT, al convenio 169, no digo que
esta mal, como si fuera una cosita para col-
garse y exigir esta voluntad o apertura mul-
ticultural, pero por lo menos obligar a la ne-
cesidad de conversar. El tipo de dialogo es
ain asimétrico; entonces lo entiendo mas
bien como una negociacion, no tanto como
dialogo; lo cual por lo pronto marca un te-
rreno muy complicado, servira para poner
en practica algunos principios como la fa-
mosa ley de consulta previa (que tiene algu-
nas aristas complicadas en Bolivia y en otros
sttios también). A lo que queria llegar es que
me parece interesante visto desde lo inter
¢cqué hay de interculturalidad? Porque esto
exigiria de las diferentes partes que, al mar-
gen de la asimetria, estén dispuestos a gene-
rar un espacio para ser interpelados, pero
no solamente por la fuerza sino con el senti-
miento y el corazon...

Lo que planteas es la cuestion del propoésito del dia-
logo, para qué y por qué...

Si, pero, mayormente en términos de ocupa-
cion territorial por empresas y culturas de
explotacion, diré, altamente colonial, muy
colonial y colonizador (puedo hacer la com-
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paracion entre concesiones y colonias, inclu-
stve en el control militar y etc.) écomo una
cultura ocupacional, por ast decirlo, se en-
cuentra con una cultura existencial (porque
vivo aht), respecto al territorio? Alguien tie-
ne que ceder o perder, siempre el desbalance
es a un lado, lo cual no excluye una perspec-
tiva; pero las limitaciones actuales de esa
perspectiva son muy pesadas, son muy dis-
tantes. La logica empresarial es respaldada
por un absoluto compromiso estatal, porque
en ese sentido el capital ya copé el Estado, ya
lo tiene manejado, entonces dqué necesidad
siente de entender al otro? La unica necesi-
dad es que haya una conversacion que al fi-
nal dice: “Ok, con alguna negociacion uste-
des estan permitidos de hacer aca lo que
quieren”.

Por eso insisto en la cuestion del proposito, la finali-
dad del dialogo, que muchas veces no se expresa,
simplemente se dice: “tenemos que dialogar” pero,
¢por qué tenemos que dialogar? y ¢quién quiere el
dialogo? O ¢quién necesita el dialogo y sobre qué y
por qué y para qué o con qué propésito? Si tomamos,
por ejemplo, el caso de la produccién minera extrac-
tivista, hay un dialogo con los pueblos indigenas
afectados de la regién; entonces, en primer lugar la
necesidad del diadlogo viene de los interesados, es
decir, las corporaciones mineras o las transnaciona-
les mineras, que tienen la necesidad de dialogar por-
gue saben que necesitan de alguna u otra manera el
consentimiento, o por lo menos que haya habido un
dialogo; no pueden decir: “iah, no hemos consultado,
no hemos preguntado y simplemente hemos imple-
mentado la extraccidon!” ; entonces...
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Y eso es reciente...

Es reciente, pero se hace. La necesidad del dialogo no
viene de la otra parte; es decir, el interés de explotar
una mina o un mineral, o una veta, no viene de los
pueblos indigenas y como estamos en un mundo su-
puestamente civilizado, democratico, no se puede
simplemente imponer. Entonces hay que hacerlo a
través del diadlogo; inclusive lo de la OIT, el articulo
correspondiente a los pueblos indigenas, hay que
tomarlo en cuenta para no aparecer como brutos o
como colonizadores burdos. Pero ¢Cudl es el proposi-
to de ese dialogo? No es realmente entrar en un dia-
logo abierto en donde puede cambiar el objetivo ini-
cial, porque el objetivo inicial es explotar la mina
ipunto!, ;Como logramos esto? No podemos hacerlo
a la fuerza, entonces lo hacemos con el diadlogo pero
no dialogal, sino con un mondélogo méas o menos dis-
frazado de dialogo. Ese es el propésito, de antemano
funciona el principio que este dialogo es controlador,
porque la parte interesada en el dialogo tiene una
postura desde el inicio y no va a cambiar su postura
hasta el final, aunque la contraparte diga: “mira, no-
sotros tenemos una concepcion totalmente distinta
del territorio, tenemos lugares sagrados aca que no
podemos tocar, es un sacrilegio si dejamos eso”. Y
después los otros dicen: “Ah! eso no hemos visto,
vamos a pensarlo y tal vez vamos a cambiar nuestras
politicas”. Ese seria un dialogo dialogal, pero nor-
malmente no es asi, sino el propdsito es que el resul-
tado del didlogo desde un inicio ya esta claro...
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Eso tiene que ver con las dimensiones de po-
der éno?...

Si, con quien determina la agenda...

Los procesos que estan avanzando en Ecua-
dor y Bolivia, desde la perspectiva intercul-
tural que estamos conversando, destarian
transitando por caminos correctos? o se es-
tarian desviando de la perspectiva.

El caso de Bolivia lo conozco de cerca, el de Ecuador
no tanto. En Bolivia, estamos ahora en una situacion
de muchos antagonismos y contradicciones internas
tanto en el discurso como en la préactica. A nivel de
discurso tenemos la Constitucion Politica del Estado
que prevé la consulta previa en proyectos extractivis-
tas en territorios indigenas, prevé también la preser-
vacion de la Pachamama, de la madre tierra en los
proyectos de desarrollo sustentables, sostenibles. El
discurso que se plasma en la Constitucion se repite
en los discursos oficiales del gobierno, en diferentes
ocasiones, en la cumbre de la Tierra, en la ONU, etc.,
se repite de manera coherente y muy bonita; pero
cuando viene, por ejemplo, el caso del TIPNIS, el
proyecto de la carretera que atraviesa el parque na-
cional y el territorio indigena, de repente cambia
totalmente el panorama con otro discurso, que diria
es el dominante. El discurso donde el gobierno boli-
viano obedece a intereses transnacionales; o sea, to-
do el proyecto del TIPNIS, en el fondo, esta en el in-
terés brasilero, es un interés muy claro de penetrar la
selva amazonica para tener la Bi-Oceanica y, ademas,
extender la frontera agricola, primero. Segundo, las
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llamadas comunidades interculturales o mejor dicho
de los colonizadores cocaleros, que quieren extender
también la frontera agricola de los cocales...

Claro, porque si solo fuera agroindustria, lo
coparia ¢no?...

Si, entonces veo alli una perversion de lo intercultu-
ral gue ya no tiene cabida. Ahora, en Bolivia tenemos
una paradoja: dos visiones supuestamente indigenas,
qgue estan en pugna. La concepcién de los pueblos
indigenas de tierras bajas, amazonicas, que tienen
una racionalidad agricola muy distinta, de recolec-
cién y de pesca, no de cultivos extensivos de tala de
monte, versus una racionalidad altiplanica, aimara,
guechua. Cuando vienen al subtrépico aplican esta
racionalidad que en el altiplano es perfectamente
aplicable, pero no en el subtrépico, de cultivar y ex-
plotar las tierras con hoja de coca, y después de dos
afios de cultivos, hay que extender, pero no es la
misma ldgica con los suelos. Tenemos un ejemplo
muy claro de cémo el discurso oficial de la intercultu-
ralidad es tergiversado y otra vez se subordina al dis-
curso de la economia, yo diria desarrollista, no muy
distinto de los grandes proyectos desarrollistas de los
otros paises.

Se podria afirmar que son pasos fallidos, pe-
ro no dejan de ser pasos porque si no se
construye al andar, tampoco vamos a
aprender, por lo menos tenemos la experien-
cia de Bolivia y Ecuador que nos permiten
evaluar qué estamos haciendo ahora. No sé
hasta qué punto es inevitable ese juego poli-
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tico en el caso de la tierra, del poder, de la
llegada de Evo Morales al poder. Es la evi-
dencia empirica, es lo que tenemos, sin lo
cual no podriamos incluso discutir si esta
bien, mal, si hace el juego o es una experien-
cia fallida. Por otro lado, nuestra inquietud
es saber si existe la evidencia historica, ac-
tual o anterior, de logros interculturales
¢Podemos decir: st hay un logro intercultu-
ral con la llegada al poder de Evo Morales?
Me parece que las dos cosas estan interco-
nectadas ¢no?

Si. Lo andado en Bolivia y Ecuador son propuestas
muy interesantes y también en la practica es una
busqueda. Eso nos demuestra que la interculturali-
dad no es una cosa facil, no es nada facil porque tiene
gue ver con el poder, la dominacién y los intereses. Si
lo tomamos en serio, no es una interculturalidad
light que podemos simplemente charlar y después
llegar a un consenso, sino que estan en juego inter-
eses politicos y de poder. Creo que si se puede apren-
der mucho; por el momento toda esta pugna en Boli-
via por el TIPNIS o en Ecuador por la explotacién de
petréleo en la Amazonia ecuatoriana y el modelo
creativo de Correa, de dejar en el subsuelo ese petro-
leo con la compensacion monetaria por los poderes
industrializados es muy interesante, pero también es
una iniciativa que podria ir andando y concretizando.
En ese sentido, no sé si las lecciones aprendidas, si la
interculturalidad realizada hasta ahora, es una acti-
tud. Cierto es un tema, pero también es una actitud,
un enfoque que atraviesa todo, no es que somos in-
terculturales en la educacién o en la agricultura; es
un nuevo enfoque para ver las cosas, es como en su
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época el tema de “género” que se universaliza tam-
bién a todo tipo de temas. La interculturalidad tiene
gue ser un enfoque y una actitud, eso hemos apren-
dido. La segunda leccion aprendida de la intercultu-
ralidad es que debemos tener claro el objetivo de lo
gue queremos, a donde queremos llegar. (Es una
cuestion de lucha de poder o es un objetivo de conte-
nido? Por ejemplo, el Vivir Bien como algo de conte-
nido, pues si no lo tenemos claro vamos a negociar y
en la légica occidental de la negociacién siempre hay
ganadores y perdedores; pero en el dialogo intercul-
tural tenemos que llegar a un nivel de ganadores y
ganadores. Tenemos que ver cémo llegamos a un
nivel en donde el bien comun prevalece y no el bien
particular de ciertos intereses; de este modo, la inter-
culturalidad tiene que prevalecer en el discurso poli-
tico y en las politicas sociales, sobre los intereses par-
ticulares. Si no es asi y es al revés, la interculturali-
dad es un juego aparentemente democratico que hay
que jugar, de lo contrario nos tildan de antidemocra-
ticos/as o autoritarios/as. Eso sucede con la consulta
previa: “hay que dialogar porque si no, nos dicen que
somos antidemocraticos/as, somos autoritarios/as”,
pero dialogar para llegar, en el fondo, a lo mismo,
s6lo que por otros medios, no por medios autorita-
rios sino por medios aparentemente dial6gicos. Insis-
to: la disponibilidad de poner sobre el tapete sus
propios intereses y tal vez revisarlos. Por eso el caso
del TIPNIS es una farsa, la farsa de la consulta pre-
via, que no es previa ademas, es realmente reafir-
marse en su postura anterior. La consulta esta clara
de antemano, entonces, la democracia es un desgaste
total, porque después, todo el mundo dice jpara qué!
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Y no tiene sentido, pues ya esta claro cual sera el re-
sultado.

En esa linea, mencionas que una de las con-
diciones del dialogo es el tratamiento de las
asimetrias. Estoy pensando si previamente a
las asimetrias no tendria que haber una
cuestion de legitimidad; es decir, no sola-
mente son asimetrias, tiene que reconocerse
la alteridad como alteridad; no necesaria-
mente porque eres pobre, o porque tienes
otro color de piel o por lo que sea, sino por-
que tienes un sentido de vida que es diferente
al mio pero que lo reconozco como legitimo,
lo reconozco en términos de poder porque se
supone que estoy hablando desde el
“hegemon” y, entonces, hay que buscar la
legitimidad del otro. Pero no se puede legi-
timar al otro si es que no te descolonizas; por
tanto la descolonizacion planteada tendria
como objetivo el dialogo dialégico sobre la
base de legitimar las diferencias culturales.
¢Crees que se tendria que legitimar antes de
buscar las asimetrias? Porque, bueno, el
“hegemon” tiene el poder.

Tenemos que diferenciar el discurso descolonizador y
el discurso del conocimiento del otro; ambos tienen
gue ver, uno con el otro, pero son distintos. Ultima-
mente existen dos enfoques para entrar a la cuestion
de la igualdad de oportunidades, valores y dignidad.
Uno, enfatiza lo comun entre dos partes; y otro, lo
diverso entre dos partes, lo mismo tiene que ver con
el feminismo. Hay dos vertientes de feminismo, fe-
minismo de igualdad y feminismo de diversidad;
estan en pugna, pero podemos aprender uno del otro.

Vol. 2/ N° 2/ Febrero 2013

83



84

No existe la identidad o la igualdad sin la diversidad,
eso es lo que Occidente no entiende, porgue la diver-
sidad se ve como lo contrario de la igualdad y vice-
versa. Tenemos que ver la igualdad gracias a la diver-
sidad y la diversidad también en base a la igualdad
de oportunidades y condiciones. Eso falta desarrollar
y tiene que ver con la descolonizacién, ya que si no
nos descolonizamos (también la parte indigena, que
aun es colonizada, con mente colonizada, anatépica,
etc.), significa que, en el fondo, la misma racionali-
dad habla con la misma racionalidad, la mentalidad
colonizada con el colonizador; es decir, la misma
mentalidad. No habla la mentalidad colonizadora con
la mentalidad indigena, sino habla la mentalidad
occidental con otra occidental, quedamos en un
monologo ¢no? Y repetimos el plato, el de siempre.
Es importante que tanto el uno como el otro, se pre-
gunten en qué medida somos auténticos/as, en qué
medida realmente tenemos una postura auténtica y
en qué medida ya estamos anticipando la postura del
otro; es decir, practicamente, nos disfrazamos de
otro en la figura de la colonizacién interna, interior,
de la mente. La legitimacion o legitimidad viene de
ahi; no se tiene que legitimar mi postura colonizada,
hay que legitimar mi postura auténtica. Solo es posi-
ble con un proceso descolonizador: de tomar con-
ciencia de la alienacion cultural, que manejo esque-
mas mentales de una racionalidad que no es la mia,
pero que asumo como si fuera la mia. El reto de la
descolonizacién es grande. En Bolivia hasta hay un
vice ministerio de descolonizacién, conozco sus pu-
blicaciones, sus discursos, pero es también descolo-
nizacion light. A veces da pena porque no agarra re-
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almente el asunto. Tal vez no se puede, pues es muy
dificil; hay que luchar en todos los frentes a la vez, es
tan enraizada la colonialidad que a veces hay que
empezar con medidas cosméticas: hablar en aimara
en lugar de castellano y se dice jah! jdescolonizador!.
Puede ser, pero al revés también ;/no?, depende mu-
cho; o introducir en el curriculo de las escuelas la
asignatura “espiritualidad andina”, que es obligato-
ria. Puede ser, pero también puede ser un taparrabos
para cubri un hueco, para aparecer como si fuéramos
ya descolonizados/as; depende mucho cémo vemos
el asunto de descolonizacién.

Boaventura de Sousa Santos recoge el plan-
teamiento de un investigador africano que
seitala que hay que descodificar la cultura
propia, del lugar en donde esta, para identi-
ficar qué elemento es auténtico y qué de in-
Sfluencia colonial y luego volver a codificar,
épodria ser un camino?

Nuevas epistemologias son necesarias, pues hasta
ahora estamos bajo el dictado de una sola, Unica, que
nos dicta lo que es 0 no un saber auténtico, lo que es
0 no ciencia, lo que es o no filosofia. Eso esté prefigu-
rado por una hegemonia de largo aliento, por el posi-
tivismo occidental que se ha incrustado en las uni-
versidades y que sigue, en el fondo, una metodologia
y epistemologia positivista. Tal vez ha cambiado un
poquito con la teoria critica, pero sigue todavia vi-
gente. La cientificidad tiene su metodologia que se
apoya en textos, que tiene que ver con la hermenéuti-
ca de textos, la interpretacion de textos y que sigue
un procedimiento cuantitativo en la investigacion
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empirica. Esa es la epistemologia dominante y to-
dos/as nosotros/as en las instituciones universitarias
y académicas estamos inmersos/as en ella, queramos
0 no queramos. Es un problema, es el dilema de fon-
do: ¢Como podemos hacer epistemologia alternativa
estando en una epistemologia dominante? ;Con qué
metodologia, terminologia y conceptualizacién po-
demos hacer frente? Parece muy dificil ;no? Enton-
ces, la decodificacién y re-codificacidén son una suge-
rencia, pero no se puede hacerlo en su totalidad, pues
vivimos en un sistema codificado y no podemos de-
codificar todo nuestro sistema de sentidos semanti-
cos, sino partes. Es justamente lo que intenta elabo-
rar, por ejemplo, la Filosofia Andina. No quiero em-
pezar en un punto cero e ir creando todo de la nada,
es imposible; entonces, uso una epistemologia cono-
cida pero hago un viraje diferente, creando neolo-
gismos, tratando de combinar lo occidental con lo
andino ¢para qué? No es para presentar una pro-
puesta acabada, sino para llamar la atencion. Si ta
sigues al pie de la letra la epistemologia dominante,
nadie se da cuenta y piensa, iah, qué “capo”!, es un
muy buen académico, merece su titulo, pero si pro-
pones una légica descabellada dentro de la l6gica
occidental, el otro se asombra, dice ¢qué pasa aca?
Surge una ruptura creativa, esa es la decodificacion;
después, en base a eso, tal vez surge el didlogo, pues
hay la irrupcion de lo otro, aunque sea muy interno,
como planteamiento totalmente diferente, contradic-
torio tal vez. Con la irrupcién de la alteridad surge la
necesidad de un alto en la reflexion, porque en Occi-
dente se sigue y se sigue con el discurso. Y uno/a
dice: tenemos que ver el corazon y el corazéon no tie-
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ne nada que ver con la fisica, la agricultura. Enton-
ces, hay una irrupcion y una interrupcion creativa...

Y sana...
Sana, y tal vez el inicio de la recodificacion.

La pregunta inicial era écual seria la inter-
culturalidad que minimizaria el riesgo de ser
“tonto util”’? y estaba preguntandome, para
enlazar interculturalidad con cultura o al-
ternativas, en términos practicos —mas que
en epistemologia, porque las politicas publi-
cas, la inclusion social va con ropaje inter-
cultural o dialogo disfrazado de monélogo—
c¢cual seria el siguiente paso?

No podemos esperar hasta que haya una nueva y
acabada epistemologia, pues es un proceso con ele-
mentos practicos, politicos y concretos. Tampoco es
una cuestion de escritorio, de intelectuales, aunque
también es necesario el trabajo de reflexion de los/as
intelectuales y de planteamiento de alternativas. Te-
nemos que avanzar en la practica. A veces comparo el
proceso que vivimos en Bolivia o Ecuador, con el
descomponer y recomponer un tren en plena carrera.
Es casi imposible, no podemos detener el tren, el tren
corre, es la historia, es el proceso, pero tenemos que
desmontar y remontar a la vez, es lo que se llama, en
el fondo, la deconstruccién. Tampoco podemos hacer
todo a la vez, pero hay que empezar con experiencias
concretas que puedan echar luces, si estamos en el
camino correcto o tenemos que redirigir. Por eso
estoy de acuerdo con el TIPNIS, aunque es una expe-
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riencia fallida, contradictoria y con muchas ambi-
guedades; pero, sirve como una leccién para seguir
adelante y plantear el asunto desde otro enfoque. Lo
practico empieza en lo local y por eso estoy de acuer-
do con la “glocalizacion”, tenemos que actuar local-
mente y pensar globalmente. Globalmente para pen-
sar epistemologias plurales a nivel global, pensar la
diversidad, pensar la interculturalidad en lo teérico;
pero actuar en lo local, concretamente, con una 16gi-
ca propia y darse cuenta que hay elementos foraneos,
colonizadores o colonizados. Actuar localmente, en lo
pequefio, en la comunidad indigena, en el barrio de
la ciudad, hacer escuchar voces disonantes, que no
estan de acuerdo ni con nosotros, porque tampoco
tenemos la verdad absoluta, pero por lo menos escu-
char, ya que el encanto de la globalizacién hegemoni-
ca neoliberal es muy fuerte y vemos una neocoloniza-
cion mucho mas fuerte de lo que imaginamos hoy en
dia mediante los medios de comunicacion vy el cibe-
respacio. Por ejemplo, las juventudes indigenas y
urbanas no estan protegidas contra ese encanto o ese
canto de sirena. No podemos culparlos y decir “uste-
des son unos alienados y colonizados”. El asunto es
serio, hay que escuchar a esos actores de nuestra so-
ciedad. Como intelectuales no tenemos la verdad y
tenemos que enchufarnos nuevamente con la base
social y escuchar, inclusive, al y a la que no nos gusta,
a las voces disidentes.

Siguiendo esa linea, tu trabajo “Paradigmas
andinos” publicado en Dialogos A esta muy
sintetizado, creo que deberia tener mas de-
sarrollo. Pues, por ejemplo, vienen muchos
estudiantes que estan preocupados por la
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pluralidad en derecho, las cuestiones indi-
genas, o en el arte; hacemos hincapié en que
los contenidos son diferentes segun la cultu-
ra en la que se han desarrollado, y que es
necesario releer lo andino, pero el asunto es
que no hay referentes, ni referencias; enton-
ces trabaja uno mismo los paradigmas para
su investigacion, para senalar que interpre-
tamos eso en funcion de esto. No hay mucho
trabajo en ese campo y creo que es un vacio
Jundamental, ¢Qué piensas al respecto?

¢Del planteamiento de nuevos paradigmas?

Si, porque cuando interpelas a quienes reali-
zan investigaciones de maestria o doctorado,
se interesan; pero al momento de ofrecer re-
ferencias bibliograficas es poco lo que te lle-
ga sobre quién ha trabajado el tema y te das
cuenta que no se trabagja el punto. Tal vez
tendriamos que buscar a través de nuestra
propia incidencia en actividades académicas
para ver la cuestion de nuevos paradigmas o
crees que no es necesario, que hay otros ca-
minos.

Si, pero si tomo como referencia a Thomas Kuhn
sobre la revolucién de la ciencia y los cambios para-
digmaticos en la ciencia, tampoco se puede elaborar
un nuevo paradigma desde la nada o plantear desde
una elaboracion analitica teorica, sino que es un pro-
ceso que se da organicamente. Poco a poco veo €so
ahora en el medio andino, que toman cuerpo ciertos
paradigmas o pardmetros que no son occidentales,
tal vez so6lo en cuanto terminologia y que no ha incu-
rrido a fondo en lo que significa; pero hay un manejo
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gue se repite y a quien escucha puede parecerle inte-
resante y va a buscar mas. De este modo, se inicia
todo un proceso creativo de redisefio de un futuro
modelo paradigmatico, pero no es ya un modelo pa-
radigmatico acabado, siguiendo la teoria de Thomas
Kuhn. Por lo pronto, un modelo antiguo que puede
parecer bastante bien elaborado y cuando el poder
explicativo de un nuevo modelo paradigmatico, inci-
piente, no acabado (tal como el antiguo), prevalece
sobre el valor explicativo del modelo paradigmatico
anterior, ahi se establece un punto critico y entonces
puede darse un vuelco al nuevo modelo. Estoy bas-
tante optimista, estamos acercandonos al punto criti-
co. No quiere decir que después todo el mundo se
vuelca al otro paradigma, pero va a tener mas poder
de convencimiento en la gente, que el otro paradig-
ma. Nos favorece mucho que, a nivel global, hay mu-
chas voces disidentes y alternativas que mas o menos
concuerdan, aunque tengan otra terminologia y otras
concepciones. Es el caso de la teoria de la compleji-
dad, las nuevas espiritualidades, la teoria de Gaia y
otras que podemos encontrar. Estamos en un contex-
to muy favorable.

Bueno, no hemos entrado a la segunda pre-
gunto, pero seria como el colofon: équé futu-
ro tendria la interculturalidad?

Mi conviccién personal es que, o el mundo sube al
tren de la interculturalidad verdadera, critica, o la
humanidad no tiene futuro. Esa es mi conviccién,
muy brevemente. ;Por qué? porque si seguimos con
el modelo hegemdnico monocultural vamos todos al
abismo, inclusive con desastres naturales, cambio
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climatico. Creo, por tanto, que la interculturalidad no
sOlo es un entretiempo o entretenimiento sobre qué
podemos hacer o no, sino es una urgencia; pero con
una interculturalidad critica en el sentido menciona-
do, diferente a una interculturalidad light o liberal.
No estoy seguro si realmente la humanidad esta a la
altura del desafio; pero creo que no hay alternativa.
Mi optimismo esta en que van surgiendo mas voces
al respecto, aunque todavia no bien articuladas: el
foro social mundial, el movimiento alter mundialista,
los movimientos ecoldgicos no tan verdes de Occi-
dente, digamos los nuevos movimientos ecoldgicos
de profundidad, el ecofeminismo, las nuevas espiri-
tualidades, nuevos modelos cientificos que incluyen
la complejidad, el holismo, etc. Veo brotando mucho,
no sé aun el resultado pero veo mucho, no soy pesi-
mista. Soy pesimista en cuanto a los lideres del mo-
delo hegemonico, ahi no veo condicién ninguna; veo
gue el escandalo bancario sigue con lo mismo, exac-
tamente con lo mismo y van a llegar a lo mismo, un
desastre total. Ahi no veo remedio. ElI remedio, tal
vez, esta en la opcion por la periferia, por el margen.
Tiene que venir de la periferia, de los modelos subal-
ternos porque del modelo dominante no espero nada.

Nosotros solemos decir que la cultura occi-
dental, hegemonica, se dispara a los pies...

Ademas en actitud rumiante, egocéntrica, sin ver la
alteridad como un chance de la que se puede apren-
der, y tal vez ser interpelada. Parecia, cuando estall6
la crisis financiera en 2008, que habia una sacudida,
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inclusive se escucharon voces que hablaban de socia-
lismo, pero era una pantalla no mas.

No lo hemos leido aiin, pero lo desarrollamos
como idea: el mythos del yo impide cualquier
propuesta que sea socialista, comunista,
comunitaria, o lo que sea. Las culturas no
occidentales en la perspectiva de un desarro-
llo de humanidad, tendrian que funcionar
como la reserva moral; de lo contrario esta
humanidad que se dispara a los pies, se au-
todestruye ¢no?

Estamos todavia en la dominacion de la egolatria o
de la “egomania”. Dussel ha dicho: el lema de la mo-
dernidad occidental cogito ergo sum “pienso luego
existo” se ha vuelto “consumo luego existo”, “con-
quisto luego existo” mientras que tenemos que llegar
al paradigma “vivimos luego existimos y celebra-
mos”, en plural. Tenemos que recurrir nuevamente a
la vida y creo que el mundo andino nos puede ayudar
mucho y otras culturas indigenas también, pues son
biocéntricas y no son antropocéntricas, no son dine-
ro-céntricas o0 mercado-céntricas 0 consumo-
céntricas, sino biocéntricas en el sentido mas amplio
de la palabra. Eso significa que hay que dejar de lado
este presupuesto del capitalismo moderno que se
apoya en una antropologia egoista de la competencia
y de la lucha de todos contra todos. Hay que aportar
por una antropologia de la solidaridad y de la colecti-
vidad que apunta a un objetivo mucho mas alla, pero
mas all4d de la antropologia hay que apostar en
términos andinos a una “pachasofia”, que sobrepasa
al ser humano por mucho. Ahi viene la compatibili-
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dad transgeneracional, la compatibilidad espiritual,
con el mundo espiritual, y la compatibilidad cosmica,
de todo lo que hacemos. Por ejemplo, se habla del
desarrollo sostenible, inclusive del desarrollo verde o
de la economia verde; es también otra vuelta sobre lo
mismo, pues Si N0 tomamos en cuenta esas tres com-
patibilidades o incompatibilidades (transgeneracio-
nal, césmica y espiritual), creo que estamos mal, sélo
vemos lo antropocéntrico.

A modo de pregunta y comentario a la vez,
percibimos que su libro Filosofia Andina se
ha dado en un momento muy importante.
Después del libro se han dado muchos apor-
tes, aqui en el Peru algunos filosofos se han
atrevido a hablar de racionalidad andina y
otras cosa mas ¢Crees que el libro ha sido un
inicio, un icono que ha abierto brechas inte-
resantes desde el pensamiento contracultu-
ral o contra el canon de la filosofia occiden-
tal?

Tal vez ha sido una coincidencia, no lo sé, un don de
la historia. Empecé a trabajar sobre este tipo de pen-
samientos cuando estuve en Cusco y trabajaba en
nada relacionado a la academia. Trabajaba en un
pueblo joven con jovenes y pobladores en proyectos
de agua potable y formando grupos de reflexion. Me
di cuenta, justamente, de la colonialidad: que mu-
chos repiten lo mismo en los textos escolares en San-
dia 0 en Espinar; se usan los textos de teologia euro-
pea y sobre todo la escoléstica occidental medioeval.
Entonces pensé j;,cdmo es posible eso, no?! Ademas,
porque hay una profunda sabiduria en la gente, a
través de los mitos, las leyendas y la tradicion oral:
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me puse a pensar. Mi mérito no es que haya inventa-
do o descubierto la filosofia andina; pues pienso que
la filosofia andina siempre ha existido. Tal vez el post
mérito, si se puede llamar asi, es visibilizarla y siste-
matizarla. Muchas veces me preguntan ;cémo pue-
des t(, como no andino, hablar de la filosofia andina?
Y respondo muchas veces “el pez no conoce el agua
en la cual nada”; es decir, la gente necesita de la alte-
ridad para revelarnos algo sobre nosotros/as mis-
mos/as, y por supuesto que Occidente necesita ur-
gentemente del espejo del otro/a, pero se resiste a
mirarse en ese espejo, es el problema de Occidente
en este momento. Tal vez era el momento oportuno,
en 1998 he publicado la primera version cuando to-
davia ni en Perq, ni en Ecuador, ni en Bolivia habia
un movimiento politico, ni social, que reivindicaba lo
andino. Habia voces, pero no tanto; creo que ha sido
como el guante para la mano. Después, los intelec-
tuales dijeron jpor fin alguien ha sistematizado eso!
Estoy feliz porque he podido contribuir a este proce-
S0.
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LA POESIA DE ALEJANDRO
PERALTA: UNA PROPUESTA DE
INTERCULTURALIDAD
LITERARIA

Boris Espezta Salmén

Resumen: La poesia de Alejandro Peralta es
una de las mas singulares dentro de los proyec-
tos de vanguardia-Indigenista. Obedece a una
influencia sui géneris que surgié en Puno con el
grupo “Orkopata” y tuvo vinculaciones con las
revistas “Amauta” y otras en aquella época.

Del poemario “Ande” que fue reconocido por
Mariategui, Vallejo y otros intelectuales de su
tiempo, se puede demostrar que en el uso del
lenguaje, como en su afan de integrar culturas,
Peralta ha logrado sincretizar un lenguaje que
expresa dos mundos: el occidental y el andino;
con ello, asi mismo se ha constituido en un es-
critor que materializa interculturalidad en una
poesia de alta calidad estética. Es por ello que
en la actualidad cuando se trata de establecer
busquedas que hayan contribuido a renovar la
textualidad poética en el marco de una hetero-
geneidad que refleje la variedad socio-cultural
que somos, el aporte de Alejandro Peralta
constituye uno de los logros mas elevados al
que se haya llegado en el quehacer poético.
Por lo dicho se evidencia con los propios poe-
mas de Peralta, este modelo intercultural que
en materia del lenguaje se acerca a una meta-
poesia que singulariza, dentro del marco de los
estudios abiertos de identidades y mentalida-
des, una obra peculiar y ejemplar.

Palabras clave: poesia, indigenismo, van-
guardia literaria, grupo Orkopata
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1. Contexto Intercultural

Aunque la interculturalidad, en los altimos afios se
ha abocado al didlogo entre personas, a la compren-
sion de culturas, en este ensayo entiendo la intercul-
turalidad a través de expresiones como el lenguaje
manifestado en la poesia, ensayando mediante el
sincretismo o fusion de componentes de la cultura
literaria una aproximacion que pueda alcanzar resul-
tados de interculturalidad, es decir de compenetra-
cion en el otro, para entenderlo a cabalidad, identifi-
carnos con el otro y crear y apreciar nuevas formas
de expresién, que no son la simple mezcla, sino el
resultado creativo, vanguardista, novedoso, de una
fusidn que se hizo respetando las fuentes tradiciona-
les para construir una fusion de enriguecimiento con
su resultado expresivo-artistico.

Es por ello que en el presente trabajo me propongo
mostrar a un poeta como Alejandro Peralta, que
permite ser abordado con la intencién de descifrar en
él este sincretismo de lenguajes, de visiones, de iden-
tidades y mentalidades por el cual exprese las bon-
dades de su estética poética, acicalada en la palabra
cuando ésta transcurre por varias canteras culturales.

No se crea, que en el tiempo de Alejandro Peralta la
interculturalidad estaba en su apogeo, quizas ni si-
guiera era conocida con la importancia que tiene hoy
en dia, pero ello es secundario cuando se tiene por
delante el afan de cohesion de hacer que la intercul-
turalidad logre sus fines mediante la exaltacion de la
riqueza expresiva de hacer arte, y en el presente caso
tan delicado como es expresarse en poesia.

PLURALIDADES



Por ello, la Interculturalidad, genera variantes, pro-
picia en sus partes posibilidades de construir una
unidad desde sus manifestaciones, desde sus elemen-
tos de vista que de modo central supone entenderse
entre culturas y es en su sentido operativo una acti-
tud, una alternativa para integrarse, incluirse y reali-
zarse. Sin embargo, no es siempre éptimo plantearse
en forma factica la eficacia de una interculturalidad
gue requiere valorar, tener autoconciencia y concien-
cia del otro, predisponerse al didlogo simétrico, enri-
guecedor y constructivo. Todo ello volcado a una
experiencia de lenguaje poético es lo que motiva este
ensayo y que refleja la obra poética de Alejandro Pe-
ralta. El tiempo en el que vivi6 la mayor parte de su
produccion intelectual era en la década de 1920, en
una ciudad emergente como Puno, donde se habian
instalado los primeros barcos para cruzar el lago na-
vegable mas alto del mundo, tiempo en el que apare-
ci6 la Sociedad Fraternal de Artesanos, el Grupo
Pictorico Laykakota, y el grupo Orkopata liderado
por Gamaliel Churata (Arturo Peralta hermano ma-
yor de Alejandro). Este contexto, desde el enfoque
intercultural, tuvo singular importancia ya que fue
un momento renovativo y de arraigo, en la medida
gue se tratd de forjar articulaciones reivindicativas y
de relacion mediante instituciones filantrépicas, cul-
turales que pudieran interactuar con grupos sociales
marginales como artesanos, artistas plasticos, escri-
tores, que ademas tenian como comin denominador
su adhesién a lo andino, una punefidad que era for-
jada por maestros como José A. Encinas, Telésforo
Catacora y donde se inmolaron insurgentes indige-
nistas como Ezequiel Urviola, Manuel A. Quiroga,
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Francisco Chukiwanca Ayulo, Lizandro Luna, y otros
punefios mas. En la actualidad existen muchos estu-
dios de revaloracion exegética de artisticos de aspec-
tos educativos de aquél tiempo.

El Grupo Orkopata, ademas de poseer una férrea
postura a favor del hombre andino, de su antropogé-
nesis y su lucha por el reconocimiento e inclusion,
fue de una vanguardia singular; sus integrantes leian
a los surrealistas como Breton Tzara, Rimbaud, Bau-
delaire, cuyos textos llegaban en barcos por el atlan-
tico a la Argentina, pasando luego alrededor del in-
menso lago Titikaka, por Puno, y luego para el resto
del Peru. Eran tiempos en que se desdefiaba a las
provincias en forma tal que se fortalecia un centra-
lismo obtuso, que incursionaba en sus inicios al in-
greso de cierta modernidad, mientras las provincias
se sumian en la total postracion.

El Grupo, editaba la revista Boletin Titikaka, que fue
un espacio creativo donde se establecieron las ideas
estéticas y una sélida postura indigenista con reso-
nancia intercontinental, pues en su contenido se lee a
escritores como Jorge Luis Borges, José Carlos Ma-
ridtegui, Vicente Huidobro y muchos otros. Estudio-
sos de aquellos sucesos de los dltimos afios como
Cynthia Vich sefala: “En suma el Boletin Titikaka, es
testimonio de la respuesta que un sector de la inte-
lectualidad peruana y latinoamericana le dio a la
ofensiva cultural y econémica de occidente en ese
entonces. Asimismo, es la expresion de un significa-
tivo cambio en la composicién de los sectores encar-
gados de elaborar los discursos nacionales de la
gran mayoria de los paises latinoamericanos. El
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objetivo era elaborar un proyecto de “Liberacion
cultural”, basado en la ideologia americanista tan
popular en ese entonces. Este proyecto consistia en
el reclamo de la independencia cultural del conti-
nente, y en la elaboracion y propagaciéon de una

. . . . . 4 2. 1
serie de nociones esencialistas sobre identidad”.

Este grupo de componentes del Grupo Intelectual
Orkopata, tuvo un derrotero comun, el de reivindicar
o redimir al indio, pero no desde una perspectiva
descriptivista y menos paisajista, sino a través de
moldes modernistas o de vanguardia aplicados a rea-
lidades tan crispantes y a la vez méagicas como es el
altiplano punefio. Alejandro Peralta fue también des-
tacado alumno del maestro José Antonio Encinas.

Publica sus versos en distintas revistas literarias de la
época, Amauta y el Boletin Titicaca. Su poesia alcan-
za puntos extraordinarios de logro, lo cual le permi-
ti6 obtener en el afio de 1961 el Premio Nacional de
Cultura, con su libro de Poesia de Entretiempo
(1968), en ese escenario nace el contenido de “El pez
de Oro” de Gamaliel Churata, y se edita “Ande”
(1926) de Alejandro Peralta, que merecié los mas
alentadores elogios de José Carlos Mariategui y César
Vallejo; otras de sus obras fueron: El Kollao (1934),
Poesia de entretiempo (1968), Tierra-aire (1971) y
Al filo del transito (1974).

El contenido de “Ande” merece una atencion particu-
lar por cuanto en su disefio experimental-
vanguardista, asi como en su significado se encierra

1 Cynthia Vich, 2000, Indigenismo de vanguardia en el Peru.
Péag. 19.
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la majestuosidad, la magia, la mirada pristina y holis-
tica del hombre del ande. No debemos olvidar que
Alejandro Peralta fue antologizado en una revista
latinoamericana de importancia dirigida justamente
por Vicente Huidobro, Jorge Luis Borges y Alberto
Hidalgo, con lo que se demuestra la cobertura e im-
portancia que tuvo en su tiempo.

2. La poesia sincrética de Alejandro Peralta

En general la poesia de Alejandro Peralta es modelo
intercultural porque en su disefio toma como para-
metro formal la vanguardia poética del creacionismo,
el futurismo y al mismo surrealismo remozado, al
estilo de César Moro; sin embargo, en su temética se
sumerge en la cultura andina altiplanica, rescata la
vision intuitiva, animista del poblador del ande, con
una mirada holistica, desde un ethos donde lo comu-
nitario, la reciprocidad y las formas integradoras
estan en sus calles, sus plazas, sus rituales, sus dan-
zas y en todo su modus vivendi.

Este indigenismo vanguardista, tiene que ver con la
heterogeneidad constructiva que sostuvo Antonio
Cornejo Polar, como el despliegue donde la rica di-
versidad, la polifonia de expresiones y de discursos,
es mas rica y arraigada que la complejidad de una
modernidad en espacios periféricos. Al decir de Ma-
riflor Aguilar Rivero: “La tension entre apertura de
mundos y el comprender desde el lenguaje del ser, se
expresa en la funcién poética cuando se realiza una
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articulacion de significantes que sugieren otras

A4 2
formas de comprension del ser™.

Se trata de construir un espacio andino con metafora
vanguardista con potencialidad visual, como sostenia
Fernando Chueca en una aproximacion a la poesia de
Peralta. Por ello, la obra literaria del autor de Ande
es una poesia que nos ensefia a fusionar, a dialogar, a
establecer espacios comunes para el entendimiento,
sin jerarquizaciones, sin asimetrias que dificulten el
entendimiento entre voces, codigos, referentes lin-
guisticos que nos trasladan a una vision abierta,
holistica e integradora.

Asi leemos; LAS BODAS DE LA MARTINA. En una
esquina de la noche / esta danzando / la bandera /
de fuego del festejo / quiebran las sombras / como
latigos / veinte ojotas borrachas. EL CHARANGO
SALE A GRITAR A LA PUERTA / Se ha casado la
Martina / Las estrellas como avispas sobre las foga-
tas. El kolly de la quebrada/ se ahoga dentro la no-
che./ la Martina sabia removerle las venas con sus
ojos. Toda la noche la musica sobre los cerros / co-
mo sankayos / como clavelinas / BOM BOM BOM
BOM / Ahora es el bombo que levanta terrales de
alegria / El cuarto esta alumbrado de gritos / La
Martina le ha cosido la boca al Inocencio / tienen
las venas hinchadas de pitos y tamboriles / en la
parroquia han temblado como las totoras / se le
fugaron los ojos con el incienso por la claraboya /
en el camino querian prenderse de los gorriones /
De madrugada La Martina encontraba al Inocencio

2 Mariflor Aguilar, 2009, “Los haceres de las cosas”; en: Her-
menéutica del didlogo. Pag. 76
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entre los riscos / desenredando la manana y se iban
cuesta arriba / dejaban ardiendo el cerro /
BOM BOM BOM BOM. / Los novios estan bailando
un wainu de llamaradas / LA MARTINA
LA MARTINA LA MARTINA /LA MARTINA LA
MARTINA LAMARTINA. La martina. EL AL-
BA ESTA CANTANDO EN LAS VERTIENTES.

En este poema encontramos un planteamiento del
texto poético en forma de versos descabalgados como
los que desarrollé Guillermo Apollinaire, a través de
sus caligramas, tiene componentes creacionistas a lo
Vicente Huidobro, al resaltar con letras mayusculas y
de hacer transparente los versos; estos moldes son
occidentales, y buscaban formas de expresividad de
la efectividad de la palabra poética, pero el contenido
del tema, es propiamente andino, donde elementos
como el charango, el kolly, los sankayos, el waifiu,
son propios del lugar del altiplano.

En la elaboracion de metaforas Alejandro Peralta fue
conocedor de la clasica composicion metafoérica, que
comprende periodos de lo barroco, roméantico y mo-
dernista, y justamente en dicho conocimiento, tam-
bién hubo en él una propuesta intercultural puesto
gue se propuso elaborar una nueva metafora van-
guardista, que constituye un eje integrador que defi-
ne los términos que desarrollan su propia versién.
Esta observacion también fue puntualizada por
Cynthia Vich quien expresa: “Para oponerse al con-
cepto clasico de metafora, los vanguardista elabo-
raron la imagen miultiple (Gerardo Diego) o la
“Metdfora excepcional” (Jorge Luis Borges) cuyo
rasgo distintivo fue la ruptura de la necesaria cer-
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cania entre los elementos identificados por medio de

A ’3
la comparacion™.

Este uso de metaforas en Peralta alude claramente a
un excelente poeta que sabia que transmutar las pa-
labras es enlazar la imagen con el fondo vivencial y
paisajista del ande, la belleza de su palabra poética
sOlo tiene parangdén con la de Carlos Oquendo de
Amat. En el Prélogo de Poesia de Entretiempo,
Adalberto Varallanos refiere su pensar, diciendo: “Si
César Vallejo, de quien se diferencia en el espiritu y
en la vision, es un poeta expresador de la angustia y
de la tortura del alma indigena; Peralta es un inter-
pretativo, un colorista o itinerario de los paisajes
andinos. Aparte de la luminosidad de sus metdaforas
y de la limpidez de sus versos, que pone ante el lec-
tor la emocién y visién de los pueblos del Sur, es un
poeta de cierto fatalismo ancestral”.’

Estas palabras expresan en parte el valor de su poe-
sia; sin embargo, el mundo andino no siempre es
teldrico, sino animista, mas que el mundo occidental,
donde la danza, el colorido, y el paisaje logran una
simbiosis de animosidad en el hombre andino. Por
otro lado, cabe resaltar la riqueza de las imégenes
gue desarrolla Peralta con potencialidad visual,
simbdlica como la que desarrolla Carlos Oquendo de
Amat y también César Vallejo en “Trilce” por ejem-
plo. Es decir, poner versos rotundos con letras
mayusculas, o en el caso de Oquendo enmarcadas en
un cuadrado o rectangulo que dicen mucho de la in-

3 Cynthia Vich, Op. Cit. Pag. 110
4 Adalberto Varallanos, 1968. Pag. 5.
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fluencia creacionista, y la plasticidad simbolista que
le permitia esta libertad metaférica de expresar en
forma ficcional un imaginario que no se desarraiga
de la tierra.

Por eso sostengo que al fusionar modernidad y tra-
dicién, se imbrican en la poesia de Peralta, una esté-
tica que permite mostrar una realidad heterogénea
gue caracteriza a la sociedad latinoamericana. Se
logra una sintesis de la vida urbana y de la vida rural,
cargando en cada una de ellas sus respectivas tradi-
ciones culturales. Por otro lado, lo intercultural tiene
que ver con la relacion hombre-naturaleza por la cual
existe una comprensién animista y holistica de reco-
nocer ese caracter y sus derechos, asi como sus fun-
ciones en el habitat de toda persona.

Esta revaloracion de la naturaleza como “ente vivo” y
emanador de vida, ya estuvo con nosotros en el con-
cepto y significado mismo de la Pachamama, que
deviene desde las cosmovisiones andinas méas remo-
tas. En el poema “Pastora Florida” Leemos: “Un cie-
lo de petréleo echa a volar 100 globos de humo /
Picoteando el aire caramelo / Evoluciona una es-
cuadrilla / de aviones orfeonidas, Hacia las basili-
cas rojas / sube el sol a rezar el novenario. Sale el
lago a mirar las sementeras / El croar de las ranas
se punza en las espigas. Los ojos de La Antuca / se
empolvan al pasar por los galpones. Ha suturado la
campana / el asma tatarabuela del pueblo. Din Don
Diinnn Dooonn / - como tijeras de trasquila- se ha
hundido en el vellon de las ovejas. Pobre Antuquita /
Todo el dia detrds de la majada / Hecha un ovillo
sobre las piedras.” En este fragmento de poema, se
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puede ver como la naturaleza cumple una funcién
como sujeto poético, y al relacionarse con el sonido
como la campana o el humo de petréleo que conta-
mina el aire, exalta la valoracién que se debe tener a
la naturaleza como fuente inagotable de vida.

Vladimir Terbullino en su articulo “La poesia de Ale-
jandro Peralta” Una revision al Indigenismo van-
guardista punefio, sefiala que: “Hay una conjuncion
en perfecta armonia de las religiones catélica e
indigena. La metdfora permite ademds, unir éstos
elementos ludicamente, desacralizando y desmitifi-
cando para expresar una realidad mds cercana,
intima, cotidiana y permitir un acceso, mds eficiente
a este universo™ y pone como ejemplo el siguiente
verso de Peralta: “Hacia las basilicas / sube el sol a
rezar su novenario / Sale el lago a mirar las semen-
teras” En este verso las basilicas prefiguran al Dios
prehispanico que es el Sol, con su sacerdote en el
novenario, resolviendo dos visiones en un alto nivel
estético gracias a una armonia sincrética propia de
una vision indigena donde se complementa en este
caso dos religiones.

Estamos frente a un trabajo poético de polendas que
en varios planos ha podido amalgamar la forma mas
humana e integradora de sincronizar con el lenguaje
ambitos donde convergen, en poesia, culturas que
juntas pueden significar mas riqueza, no s6lo expre-
siva, sino de alto significado de tradicién y moderni-
dad donde gana la literatura en forma multidimen-
sional.

5 Vladimir Terbullino, 2006, en revista Pez de Oro. N. 13. Pag.
08.
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3. Vanguardia y Tradicion

La mezcla de lo occidental y lo andino es una marca,
un signo que llevamos todos en nuestra ontogénesis,
donde en esa linea equilibrante, muchos pueden os-
cilar en uno o en otro lado; por ello es que el Peru
produjo generaciones de indigenistas, que se inmola-
ron en vida con mas ahinco y fervor que los propios
andinos que renegaban de su pureza. Por ello, alguna
vez en la década de 1970 el grupo Hora Zero plante6
dentro de sus manifiestos la llamada poesia integral,
gue fusionaba por un lado a la capital y a las provin-
cias, pero, también lo occidental como cultura y lo
andino como afirmacion.

En esta dicotomia entre Vanguardia y Tradicion, Ale-
jandro Peralta suscribe una poesia vanguardista e
indigenista, por cuanto es obtenida desde el plano
formal de muchas corrientes que como el creacio-
nismo, el surrealismo, el hiperrealismo se alimenta-
ba, por un poeta que conocia estas corrientes, en su
amplia formacion como intelectual a la que queria
integrar y resignificar y en ese sentido impregnaba su
sello personal, al establecer el equilibrio éptimo entre
la imagen y el contenido. Su fuerte relacion terrigena,
cincelada por un compromiso hacia lo andino de
modo visceral como lo tuvieron todos los integrantes
del Grupo “Orkopata”, hacia de él, el poeta indicado
para expresar este sincronismo constructivo que
constituye una de las singularidades de nuestra poes-
ia peruanay latinoamericana.

En la poesia de Alejandro Peralta se recurre a un
nuevo lenguaje, aquél que permitié lograr esa fusion
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a la que me he referido; en este sentido, el esfuerzo es
también dentro de un enfoque intercultural por
cuanto permite enriguecer una vision y apreciacién
complementaria que en poesia no es sencillo de lo-
grar, ya que requiere ser un domefador de la palabra
en su significado poético, que es un nivel alto del uso
del lenguaje expresivo.

Por otro lado, la poesia de Alejandro Peralta se in-
serta en la forja de una identidad latinoamericana,
aquella que surge de este vasto mundo heterogéneo,
donde se encuentran los sustratos de una nueva pe-
ruanidad que estamos tratando de consolidar. Esta
identidad latinoamericana pasa por muchas muta-
ciones, y no sabremos a ciencia cierta si Alejandro
Peralta crey6 que la modernidad sea la alternativa de
cambio, aplicada a realidades andinas, o en el fondo
lo que quiso es crear una hibridez tal que permita
darle salidas incluyentes y extensivas a este choque
de culturas de las que estamos hecho.

En el siguiente poema: “El indio Antonio” notamos
como una respiracién el ambiente del ande casi en
forma palmaria: “Ha venido el Indio Antonio / el
habla triturada los ojos como candelas. EN LA
PUERTA HA MANCHADO LAS CORTINAS DEL
SOL. Las palabras le queman los oidos / y en la cre-
pitacion de sus dientes / brincan los besos de la
muerta. Anoche envuelta en sus harapos de bayeta /
La Francisca se retorcié como un resorte / mientras
el granizo apedreaba la puna / y la vela de sebo. /
Corria a gritos por el cuarto. Desde el vértice de las
tapias / aullarq el perro al arenal del cielo / de las
cuevas de los cerros / los mundos sacaran rugidos
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como culebras / para amarrar a la muerta. Hacia el
sur corta el aire una fuga de bithos / y un incendio
de alcohol tras de las pircas / prende fogatas de
alaridos / a rastras sobre las pajas / la noche ronda
el caserio”

En este poema estd presente la denuncia social, un
componente de tipo ideoldgico que, de modo mas
expresivo y casi directo lo desarrolla Efrain Miranda
en “Choza” por ejemplo, tiene una efectividad me-
taférica que hace vibrar al ande tal como se concep-
tuaba y se revelaba como espacio tremendamente
desolador y terriblemente humano, inclusivo, co-
hesionador.

4. Hermenéutica e Interculturalidad

La obra de Alejandro Peralta, sin proponérselo de
manera explicita o deliberada, es una opcion que
plantea una hermenéutica como interpretacion y
método para complementar dos culturas, en el marco
de la hermenéutica desarrollada por Gadamer para
guien no bastaba comprender y reproducir fielmente
los estados mentales del otro, sus vivencias, inten-
ciones o creencias, sino que ademas el intérprete
colabora en el proceso de constitucion de sentido “El
verdadero sentido contenido en un texto o en una
obra de arte no se agota al llegar a un determinado
punto final, sino que es un proceso inﬁnito”G. Po-
niéndose en el lugar de uno y del otro ademas logra
afirmar la otredad; en esta afirmacion que de modo

6 Hans Georg Gadamer, 1991. La actualidad de lo bello. El
arte como juego, simbolo y fiesta. Pag. 368. Cit. Por Pablo
Quintanilla.
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efectivo se da para la literatura se considera a la pa-
labra en su sentido inacabado, siempre dindmico y
multidimensional, por cuanto una de las riquezas en
el trabajo literario justamente consiste en ser polisé-
mico, donde la palabra exprese muchos sentidos de
fines comunitarios, y no se sepa cuando debe acabar
el texto.

Esta fue una de las propuestas que desarrollaron las
vanguardias de mediados del siglo XX, sobre el tra-
bajo textual, que viene desde Mallarmé, hasta los
vanguardistas de finales del siglo XX. El sentido co-
munitario es justamente esa amplitud de materiali-
zar los valores colectivos, dentro de los cuales esta
ponerse en el lugar del otro, por ello la hermenéutica
logra hacer realidad la comprension, como la manera
més amplia y a la vez més estimativa de entender al
otro. “El lenguaje es el medio en el que se realiza el
acuerdo entre interlocutores y el consenso sobre la
palabra” por lo que entenderiamos que el problema
hermenéutico no es un problema de correcto domi-
nio de una lengua, sino del correcto acuerdo sobre un
asunto que tiene lugar en el lenguaje. El aporte cen-
tral de Gadamer no consiste solamente en compartir
el lenguaje de las cosas, sino adentrarnos a la onto-
logia al compartir el lenguaje, dialogando y enten-
diendo todo lo que de él advenga, para finalmente
asumir una mejor autoconciencia y comprensién de
lo que nos rodea.

Para Davidson (1984), la forma paradigmatica de
comprension es la interpretaciéon de una metéafora.
“La metdfora es el trabajo onirico del lenguaje” y
que como trabajo onirico, su interpretacién dice
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tanto sobre el intérprete como sobre quien lo ori-
giné” Se puede sefialar que toda comprension es una
actividad creativa de enriquecimiento y autoconcien-
cia de una relacion, real o posible, cuya consecuencia
Gltima es una transformacién personal. Alejandro
Peralta al igual que el fil6sofo Heidegger, en sus es-
tudios sobre poesia concibe el lenguaje como apertu-
ra de mundos, en el sentido de enfatizar la funcion
poética mediante la articulacion inusual de signifi-
cantes que proponen y sugieren significados abiertos.

En tal sentido, de la comprension que tiene que ver
con las formas de interpretacion y por cierto con la
hermenéutica, Alejandro Peralta pasa al sentido de lo
intercultural, con una cadena de metaforizacion poé-
tica que retne en el lenguaje, con las culturas y con
una propuesta de sincretismo cuidadosamente elabo-
rado. En el campo del lenguaje, Peralta se acerca mas
a un trabajo metalinguistico, en razén de asomarse a
fronteras tanto estéticas como dinamicas del lengua-
je mismo, a veces fragmentado, disperso, para en-
contrar puntos de equilibrio entre la complejidad del
fendmeno poético y las formas de expresarlo.

5. Conclusiones

La poesia de Alejandro Peralta, es una voz singular
gue rehabilita el valor del verso como una posibilidad
de encuentro tanto linguistico, cultural y poético,
provoca un autoconocimiento de nuestra identidad y
de comunicacion del otro, dos &mbitos que se retroa-
limentan. En esa perspectiva propone un proyecto
ideo-intercultural en el campo de la poesia como al-
ternativa de reflexidn y critica. La plasticidad de ima-
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genes entendida como un enfoque Iéxico que se com-
plementa con una perspectiva semantica, es un logro
experimental que tiene que ver con los limites de las
sensaciones y del lenguaje mismo, donde se crea un
lenguaje sincrético para producir un efecto expresi-
vo; es una de las cualidades méas destacadas de su
propuesta poética; con ello, el poeta logra reflejar, en
un momento dado, una de las cumbres mas alta de la
vanguardia indigenista en el Per.

El abordaje de la identidad, es decir de la tradicion,
halla en la palabra poética de Peralta un afan de in-
clusién donde los otros que son parte de uno mismo
—el ser humano es un metatexto—, es el resultado de
una confluencia de muchos textos para relevarlo on-
toldégicamente, donde los fragmentos se armonizan.
El poeta funda espacios con la palabra y logra efecti-
vamente enlazar dos culturas, con lo cual logra mate-
rializar una interculturalidad constructiva y resignifi-
cante en toda su connotacion poética.

Seran mayores estudios quienes avizoren a través de
la poesia de Peralta, una genuina autenticidad, pe-
ruanidad que se constituya en un ejemplo de toda
bdsqueda y hallazgo que debe tenerse en cuenta en
las diversas salidas que se propone en tiempos de
desencuentro, de polarizacién y de clamorosa inte-
gracién, reconocimiento y proteccion abierta y efecti-
va, que espera entre todos ser realizada. Serd tam-
bién desde los estudios culturales, literarios y linguis-
ticos que nos acerquemos a afirmar el valor de la
interculturalidad en el campo literario, como en el
presente caso de un poeta de dos mundos para edifi-
car uno mejor.
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EL AYNI EN LA CONSERVACION
Y LA PRESERVACION DE LA

NATURALEZA

Fanny Roxana Ramos Lucana

PLURALIDADES

Resumen: La urgencia de transformar una
concepcion de desarrollo, basada en el con-
sumo desenfrenado, para alcanzar la sus-
tentabilidad equilibrada en el largo plazo,
requiere reflexionar en términos de recipro-
cidad, expresada en acciones AYNI. Signifi-
ca entender que: Calidad de Vida= Felicidad
y Armonia en la Biodiversidad. La economia
enfocada en la satisfaccién de las necesi-
dades ilimitadas de la especie humana para
su calidad de vida debe dar paso a atender
también las necesidades de los otros co-
habitantes del planeta y del planeta mismo,
son las reflexiones finales del presente en-
sayo.

Palabras claves: ayni, ética ecoldgica,
ética andina, economia ecolégica, sumaq
kdwsay-suma jakafa



Introduccion

En el siglo XXI se puede notar manifestaciones con-
cretas en la toma de conciencia, de algunos sectores
de la poblacion mundial, respecto al deterioro y des-
truccion que provoca en el ambiente para hacer mas
facil su vida. Han logrado cambios sustanciales en el
habitat del planeta, al igual que han implantado es-
tructuras de organizacion social para beneficio pro-
pio, con una concepcidn desarrollista donde la natu-
raleza y el medio ambiente son herramientas o recur-
sos al servicio del avance de la humanidad. Este
“avance” ha implicado un consumo desmesurado y
con ello cambios dramaticos en el equilibrio del eco-
sistema; asi, atonitos, comenzamos a observar las
miles de especies que se van extinguiendo, los millo-
nes de hectareas de bosques nativos que van desapa-
reciendo afno tras afio, la disminucién de los recursos
hidricos y el cambio climatico que se esta experimen-
tando, entre muchos otros cambios. Entonces, des-
cubrimos que de no transformar nuestra concepcion
de desarrollo se podria poner en riesgo de extincion
nuestra propia especie.

Paralelamente, los conceptos de "desarrollo” que la
sociedad dominante ha manejado a lo largo de la
historia, han favorecido el incremento de las brechas
econdmicas, sociales y culturales, propiciando asi la
marginalizacién y la desigualdad, elementos que han
aportado en forma importante al deterioro del medio
ambiente.

La leccion aprendida es que la calidad de vida de la
especie humana esta directamente relacionada con el
planeta y su biodiversidad; en consecuencia, el con-
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sumo desenfrenado sobre la base de considerar cual-
guier elemento como recurso, a pesar de que su esca-
sez actual y futura atenta contra la vida de las gene-
raciones venideras.®

Por tanto, se hace necesario revisar nuestros compor-
tamientos como sujetos econdémicos y visibilizar las
éticas’ que tengan que ver con principios y valores
gue reconozcan la participaciéon y rol de todos los que
cohabitamos sobre y con el planeta como, lo conci-
ben muchos pueblos indigenas.

En ese sentido, es importante evidenciar que los
pueblos originarios han ido logrando avances como
la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los De-

rechos de los Pueblos Indl’genasg, las constituciones
de Bolivia® y Ecuador® gue representan los anhelos

1 Martinez Alier, Joan. 2004. En su trabajo El Ecologismo de
los Pobres. Conflictos ambientales y lenguajes de valoracion.
Barcelona-Espafia., desarrolla ampliamente la inconmensu-
rabilidad de la naturaleza como recurso y su efecto sobre los
pueblos.

2 En la pluriculturalidad del mundo, las éticas correspondientes
se manifiestan en un sentido de sabiduria que las han lleva-
do a ser consideradas grandes civilizaciones. Ferriz (1994),
sefala: “es de destacar el saludo entre los antiguos Mayas
que representa un sentido de mayor identificacion: INLA-
KESH "Tu eres mi otro yo'; es evidente que se ha tratado de
culturas de las mas alta sabiduria, que han sido culturas ma-
dres”. UBUNTU, en la cultura Xhosa significa: "Yo soy por-
que nosotros somos”. (En: http://iniciativadebate.org/ 2012/
04/10/ubuntu-esto-es-civilizacion/, visitado en febrero 2012).

3 Aprobada en septiembre de 2007 (http://www.servindi.org/
pdf/DDPI_final.pdf, visitado en noviembre 2012)

4 Constitucion del Estado Plurinacional de Bolivia promulgada
el 9 de febrero de 2009, en El Alto, Bolivia.

PLURALIDADES



de ambas naciones sobre la relacion hombre-
naturaleza y proponen al mundo por primera vez, la
necesidad de reconocer a la naturaleza como sujeto
de derecho (Zaffaroni, 2011).

En consecuencia, se hace necesario el debate sobre
las categorias y conceptos de la ciencia econdémica
gue tengan que ver con una ética plural, integradora
y de reciprocidad.

Economia y Etica ecologica

La Economia® y la Ecologl’a7 se han reunido para
proponer nuevos instrumentos de politica ambiental.
Segun Martinez Alier (2004):

“la economia ecolbgica es un campo de estudio
transdisciplinario que ve a la economia como un
subsistema de un ecosistema fisico global y fini-
to...los insumos principales de una visién ecolégica
de la economia existian mucho antes del nacimiento
de una Economia Ecolégica consciente de si misma.
Este retraso se explica por la estricta frontera entre
las ciencias naturales y sociales”.

La evolucién de la definicién de economia® como
ciencia, ha estado enfocada en la satisfaccién de las

5 La Constitucién aprobada en referéndum el 28 de septiembre
de 2008.

6 De oikog, oikos "casa" con el sentido de patrimonio, y véuw,
nemo "administrar" (En: http://es.wikipedia.org/wiki/Econo-
mia, visitado en febrero 2012).

7 Del griego «oikog» oikos="casa", y «Adyoc» logos=“conoci-
miento”. (En: http://es.wikipedia.org/wiki/Ecolog %C3%ADa,
visitado en febrero 2012).

8 El britanico Lionel Robbins (1929), aportd la definicién sobre
la ciencia economica, al considerarla como la rama que ana-
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necesidades ilimitadas de la especie humana para su
calidad de vida, manteniendo como constantes los
otros factores o variables biodiversas (condiciones
para sistemas de vida, ecosistemas diversos) consi-
derandolos subordinados a dicha calidad. La ciencia
econdmica, en la construccién de modelos, da a estos
otros factores el nombre de céteris pdribusg. En
términos de funciones (f) se puede expresar:

Calidad de vida = f (satisfaccion de las necesidades
de la especie humana, céteris paribus)

”»

La tan anhelada realizacion de “La calidad de vida
ha sido el objeto central de la concepciéon de “desa-
rrollo” que el ser humano debe alcanzar; este estilo,
solo obsesionado por el crecimiento econémico ilimi-
tado (crematistico) y cuyo principal objetivo es la
riqueza (acumulacion material y monetaria), utiliza
para evaluar su crecimiento el Producto Nacional
Bruto (PNB) y para evaluar el bienestar o confort de
las personas o grupos el término “nivel de vida”. El
Producto Nacional Bruto (PNB) reduce todos los bie-
nes y servicios a su valor monetario, ignorando va-
riables sociales, psicol6gicas, ecolégicas y éticas. “Ni-
vel de vida” se mide con indicadores cuantitativos

liza como los seres humanos satisfacen sus necesidades ili-
mitadas con recursos escasos que tienen diferentes uso.

9 “La expresion latina Céteris significa 'lo demas' o 'el resto'.
[...] Gracias a la contribucidén del economista Alfred Mars-
chall es usada para facilitar la aplicacion de modelos abs-
tractos, habiéndose constituido en un instrumento fundamen-
tal del andlisis econémico; establece que para analizar un
problema econémico se debe asumir que todo el resto de los
factores econdémicos permanecen constantes.” (En: http:/es.
wikipedia.org/wiki/Ceteris_paribus; Visitado en febrero 2012)
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(como expectativa de vida, servicio de agua, médicos
entre otros) y tampoco incluye dimensiones cualita-
tivas.

Canales (2012) es energético cuando expresa:

“...en funcion de intereses ideoldgicos, politicos, y de
acumulaciéon de riqueza que no es lo mismo que eco-
nomia; los instrumentos cuantitativos siempre son
producidos y seleccionados por el ojo de un obser-
vador con intereses muy precisos, la pretendida
ciencia economica se hace posible a partir de gro-
tescos reduccionismos antropoldgicos y socio-éticos
que conciben de modo unidimensional y unilateral
al ser humano sélo desde la perspectiva del radical
egocentrismo del hombre como lobo para el hombre
0, desde la insociable sociabilidad humana donde
todo bienestar se debe a la mano invisible que lo
procura’.

La ética, en su definicion mas genérica, es inherente
al actuar de los seres humanos que viven en comuni-
dad y sociedad. La Etica Ecoldgica reflexiona los pro-
blemas ambientales en cuanto son relaciones entre
seres vivos que habitan el planeta; en ese sentido, se
diferencia de las éticas clasicas que hasta el momento
solo regulan la convivencia entre individuos huma-
nos. EI hombre contemporaneo va observando que
ya no podra seguir viviendo en una plataforma de
antropocentrismo frente a los demas seres organicos
e inorgénicos del mundo; como tampoco podra justi-
ficar su desarrollo econémico con el detrimento de
los recursos naturales, ain mas, de su explotacion
salvaje; urge que todos los dafios causados a la natu-
raleza sean reparados para que las nuevas generacio-
nes puedan disfrutar también de las riquezas y bon-
dades del planeta.
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La economia ecologica y la ética andina AYNI

Un acercamiento o apertura de la ciencia econdémica
en general y principalmente de la Economia Ecol6gi-
ca a la Etica®®, y particularmente a la Etica Andina,
en expresion de AYNI, puede constituir una opcion
de enfoque para ir mas alla de la ética ecol6gica con-
temporanea de Occidente™?, gue se sustenta en con-
siderar que “la naturaleza esta al servicio del hom-

10 Recojo para el caso, la declaracién de ATITIQAQA Sumaq
Kawsay-Suma Jakafa: “Observar y contemplar la belleza
natural del cosmos asi como la naturaleza: rios, lagos, mon-
tafias, etc., puede ser una fuente de inspiracion para ocupar
el tiempo de ocio en su cuidado y una fuente de éticas de
formas de vida con mucha inteligencia y los animales puede
ser el ejemplo mas evidente. Aprender a convivir en los An-
des, la cadena mas montafiosa del mundo, una superviven-
cia de las mas duras del planeta, es reconocer que el equili-
brio holistico lo conforman todos, sin excepcion, es decir:
una convivencia de sujetos”. Organizacién ecolégica pluricul-
tural de cardcter filantropico.2011.

11 “A partir del ‘giro antropoldgico” en la filosofia occidental
(empezando con Sdcrates y culminando en la llustracion), el
valor supremo de la ética, la ‘'medida de todas las cosas’, es
el ser humano. Esta concepcion halla su expresion mas des-
tacada en el imperativo categérico material de Kant: el ser
humano nunca es sélo medio, sino siempre fin en si mismo.”
“Toda la realidad no-humana tiene que ser ‘juzgada” y valo-
rada segun su contribucion a la “realizacion” antropoldgica.
La naturaleza tiene valor instrumental, y por lo tanto, su uso
no adquiere dignidad ética. Inclusive en la ética ecoldgica
contemporanea de Occidente, se puede apreciar un cierto
antropocentrismo: hay que “cuidar” la naturaleza, con el fin
de conservar el medio ambiente para la vida humana. La éti-
ca occidental (en su gran mayoria) no sélo es antropocéntri-
ca, sino sobre todo antropomorfica: un bien es un “bien” de
acuerdo a su bondad que contiene para el ser humano”. ES-
TERMANN, Josef. P&g.251.
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bre”. La ética andina™ (Estermann, 2006) va mas

alla de ser una ética ecolégical?’. La cultura quechua-
aymara contiene en el AYNI la Reciprocidad (Milla,
2007):

“..la energia espiritual que conecta a toda la Comu-
nidad Humana, expresada por el AYNI, cuya tradi-
cion mas cercana seria algo asi como la Ley de Re-
ciprocidad Simétrica Constructiva, aplicada en las
comunidades amerindias para lograr la reproduc-
cion y redistribucion de los excedentes de la econom-
ia colectiva en vista de mantener una alta calidad de
vida para todos y cada uno de sus integrantes”.

12 “La ética andina tiene como fundamento axiolégico el orden
césmico, la relacionalidad universal de todo lo que existe.
Este orden, como ya hemos visto, obedece basicamente a
los principios de correspondencia, complementariedad y re-
ciprocidad. El esquema basico es “espacial” (o “topolégico’):
arriba-abajo, izquierda-derecha. El ser humano se halla in-
sertado en este orden y cumple una funcién especifica que
es su condicion de ser chakana y “cuidante” del orden pa-
chasdfico. La ética aplica los principios “légicos” a la conser-
vacion y perpetuacion de este orden, para lo cual el principio
(ético) de la reciprocidad es trascendental. En sentido césmi-
co, este principio significa: a la "bondad “pachasdfica (o
("natural’) del orden césmico corresponde, como retribucién
reciproca, una cierta manera de ser (mejor: de “estar’) y ac-
tuar que ‘conserva’ y ‘dinamiza’ este orden.” ESTERMANN,
Josef. Pag.248-249

13 “Es una ‘ética del cosmos” (genitivo subjetivo), porque la
verdadera “sustancia’ (sujeto) es la red universal de relacio-
nes ordenadas y significativas, que son "buenas” o "malas’
en la medida en que contribuyen a la vida y su conservacion.
Es una “ética del cosmos” (genitivo objetivo), porque cada
acto y comportamiento tiene consecuencias cosmicas. Por lo
tanto, la ética andina no sélo es eo ipso una ética ecoldgica,
sino también una ética religiosa o teologal”. ESTERMANN,
Josef. Pag.249
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La Reciprocidad puede entenderse como el concep-
to (el qué) y Ayni, como la forma de aplicar este
concepto (el cémo). Para el hombre andino, el Cos-
mos-naturaleza siempre funcioné y siempre funcio-
nard basado en el Ayni. Todo elemento vivo de la
naturaleza DA y RECIBE cumpliendo con el rol para
un bien comun. La sociedad actual ha tomado mucho
de la naturaleza sin respetar, dar nada o poco a cam-
bio.

En explicaciones de Estermann (2006: 255):

“El principio de reciprocidad ética rige en todos los
ambitos, y tiene una fuerte connotacion ritual. La
respuesta ritual reciproca, por parte del ser huma-
no, a los distintos elementos del orden césmico
siempre tienen caracter ético: no es solo una expre-
sion festiva y ceremonial de la vida, sino ademds el
cumplimiento de un ‘deber’ ruwana (quechua):
“deber’, ‘lo que hay que hacer’/luraina (ay-
mara): "hacer’, “deber de hacer’)...Fuera de las
relaciones interpersonales (sociales), la reciproci-
dad se da sobre todo en la relacién entre el ser
humano y la "naturaleza’, es decir entre la comuni-
dad (ayllu) y los fenémenos meteorologicos, los
animales y la pachamama. Los ciclos de vida sélo
pueden reproducirse (continuar), si se mantiene la
Jjusticia reciproca (como ‘relacién ) con los distintos
“dadores” de vida”.

Puesto que el hombre esta hecho para la convivencia,
ha de nacer bondadoso, con gratitud y afecto para
con el conjunto del cual forma parte y con una pro-
pension a procurar el bien del mismo. En consecuen-
cia, podemos imaginar que una persona de inteligen-
cia solida, no solamente puede observar las reglas del
sentido comun, sino también la pluralidad de senti-
dos, en una co-existencia exaltada de dignidad. Es
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importante resaltar que la explicacién de Estermann
(2006: 261) tiene mucha consistencia cuando dice:
“Muchos de los llamados ’proyectos de desarrollo’
no toman en cuenta este trasfondo ético de la reci-
procidad. Todo tipo de asistencialismo, en el fondo,
viola la ‘justicia’ inherente al principio de recipro-
cidad; por lo tanto, el comunero o vecino no consi-
dera verdaderamente suya una obra ejecutada des-
de afuera (sea por una ONG o el gobierno), si no hay
cooperacioén reciproca (por lo menos con mano de
obra) por parte del grupo beneficiado. La conse-
cuencia visible, muchas veces, es un deterioro paula-
tino de los bienes y de la infraestructura; la respon-
sabilidad de mantenimiento sélo se da en base a la
reciprocidad, pero no al asistencialismo y la genero-
sidad unilateral. El fenébmeno de la mendicidad no
es una realidad acorde con los principios runasofi-
cos/jaqiséﬁ'cos14 y éticos andinos; mas bien se trata
de un sintoma transcultural (ex6geno), efecto de la
penetracion de los Andes por la logica econémica
capitalista y neoliberal.”

Una direccién de sustentabilidad equilibrada de lar-
go plazo para el habitat, marcada por la ética en
términos de reciprocidad, en la dindmica de la Eco-
nomia (Eco) Ecoldgica (Eco), puede ser expresada
como:

Eco Eco Etica = f (AYNI, céteris paribus)
Entonces tenemos:

Calidad de Vida = f (variables materiales y moneta-
rias, sociales, psicolégicas, eco-
logicas y ética andina)

14 Runa y Jagi, gente, poblador indigena, en quechua y ayma-
ra, respectivamente.
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Y, en término de equilibrio del modelo, se tiene:

Calidad de Vida = Felicidad y Armonia en la
Biodiversidad

Desarrollar una racionalidad econémica (Pedrajas,
2006) con juicios de valor para una sustentabilidad
del habitat, significa caminar en la construccion de
una economia mas coherente (Hernandez, 1998) con
su raiz etimoldgica (Eco: Oikos) y con calidad de vi-
da: una casa con administracion de la Calidad
de Vida y Filosofia de Vida para futuras y nuevas
generaciones de biodiversidad; en sintesis, los “jui-
cios de valor” de la economia normativa enriquecidos
con la ética humanista, son como una convivencia en
el valor de la Paz que, en expresiones de David Ferriz
(1994:150), es el mas preciado bien.

En ese sentido, recojo la expresién de sintesis dada
por Estermann (2006)15:

15 “Segun la runasofia/jaqisofia, la ética andina no toma al ser
humano como “medida de todo” o fin en si mismo. Su digni-
dad excepcional radica en el lugar (topos) predilecto dentro
de la totalidad de relaciones cosmicas...El ser humano es
“parte” intrinseca del cosmos (pacha); esto justamente le da
su dignidad y posicion excepcional...El principio ético andino
principal se podria formular de la siguiente manera: "Actla
de tal manera que contribuyas a la conservaciéon y per-
petuaciéon del orden cdsmico de las relaciones vitales,
evitando trastornos del mismo” En este sentido, el obrar
ético tiene una finalidad “salvifica”, no en sentido individualis-
ta, sino césmico. El ser humano es “co-redentor” de todo el
universo, al cumplir con su funcion especifica, asignada por
su lugar en la red de relaciones. Se trata a la vez de una éti-
ca teleoldgica y deontolégica: la finalidad de obrar ético (te-
los) es la conservacion del orden pachasofico, que a la vez
es el ‘cumplimiento” de una normatividad sentida como
“deber “ (ruwana/lurafia; deon). El verdadero sujeto ético es
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“Actiia de tal manera que contribuyas a la
conservacion y perpetuacion del orden
cosmico de las relaciones vitales, evitando
trastornos del mismo”.

Reflexiones

En el &mbito de busqueda de nuevos horizontes se
torna necesario e imprescindible el acercamiento de
la economia y la ética. Es necesario gestar nuevos
conceptos y valores coherentes con el cada vez mas
complejo desenvolvimiento de la realidad.

Acordes con el caracter optimista, la leccion aprendi-
da de la auténtica calidad de vida del humano tam-
bién tiene que ver con la calidad de vida de todos los
cohabitantes del planeta. Esto podria invitarnos a
considerar el pensamiento de reciprocidad con los
ecosistemas y, tomar accion, AYNI, en nuestro en-
torno mas cercano, hacerla nuestray solida.

En consecuencia, visibilizar la pluralidad ética de las
culturas originarias, empezando por la identidad
cultural de cada uno, tiene una mayor perspectiva de
lograr el cuidado de nuestro habitat y el mérito de
tomar lo necesario para su subsistencia material.

el "nosotros” (nogayku/nanaka) colectivo y comunitario, y no
el 'yo’ soberano y autonomo” ESTERMANN, Josef. Pag.251.
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Resumen: El ensayo esta orientado a presentar re-
flexiones de caracter académico y politico practico en
torno a la interculturalidad, democracia y gestion
publica, tomando como eje central de andlisis, la parti-
cipacion ciudadana en los espacios locales. En este
marco, se sostiene que la interculturalidad, la demo-
cracia participativa y la concertacion, se configuran
como mecanismos fundamentales para democratizar
la gestion publica con rostro humano y afianzar el pro-
ceso de descentralizacion desde los espacios locales.
En orientacion, si bien es cierto que se han generado
importantes procesos y obtenido logros sustanciales;
resulta fundamental que los actores sociales, institu-
cionales y la clase politica asuman nuevos retos y de-
safios estratégicos en la perspectiva del desarrollo
humano sostenible.

Palabras clave: interculturalidad, democracia, parti-
cipacion ciudadana, gestion publica.
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Introduccion

El objetivo del presente ensayo, desde una Optica
académica y politica practica, estd orientado a pre-
sentar algunas reflexiones en torno a la intercultura-
lidad, democracia y la gestion publica, tomando co-
mo referencia la participacién ciudadana en los espa-
cios locales.

Planteamiento central: la interculturalidad, la demo-
cracia participativa y la concertacién, se configuran
como mecanismos fundamentales para democratizar
la gestion publica local y afianzar la descentralizaciéon
en la perspectiva del desarrollo humano sostenible;
en cuya orientacion, si bien es cierto que se vienen
dando importantes procesos y logros, de cara al futu-
ro, plantean nuevas tareas, retos y desafios estratégi-
cos a los actores sociales, institucionales y la clase
politica.

El referente empirico, se sustenta en: trabajos de
sistematizacion: UNA Puno; Diaz Palacios, J.; Red
Pert, OXFAM-DFID, CARE PERU, Red de Munici-
pios Rurales (REMURPE), MIMDES. Experiencias
de los espacios de concertacién y participacion: Foro
Regional, Encuentros de la Mesa de Concertacion
para la Lucha Contra la Pobreza (MCLCP). Experien-
cias de gestion de los gobiernos locales: exitosas, tra-
dicionales y de fracaso. Observacion participante de
experiencias concretas: Red de Mesas de Concerta-
cion Interinstitucionales (MCls) de Azangaro, Huan-
cané y Melgar (laboratorio pionero de concertacion y
participacion de experiencias exitosas: ensefianzas y
lecciones aprendidas).
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I. Debate sobre interculturalidad: alcances
e implicancias

El debate sobre interculturalidad estd signado por
diversas posiciones, hasta cierto punto encontradas:
hay quienes asumen una posicion critica, incluso
pesimista, sobre sus posibilidades reales, enfatizando
aun mas sus limites; en tanto que otros, consideran
gue ante una sociedad pluricultural y multilingle,
como la peruana, la interculturalidad, no sé6lo enri-
quece el analisis del contexto, sino también es util
para plantear procesos de cambio y transformacion
en perspectiva sostenida.

La primera posicién, se enmarca dentro de la postura
autocritica de las Ciencias Sociales ante su rol pre-
ponderantemente filosofico, denotando la crisis de
paradigmas, poniendo en cuestion sus métodos; asi
como la exigencia de nuevos retos y desafios.

En esta postura, se ubican no solo los teoricos y poli-
ticos que han adoptado una posicion de critica a los
tedricos de la modernidad y postmodernidad, tales
como Immanuel Wallerstein (2005), Eduardo Gru-
ner (2002), Fredric Llameson (1991) y Slavoj Zizek
(1998), entre los méas importantes; sino también los
politicos del antisistema. Asimismo, se inicia una
dura critica a los estudios culturales:

— ¢Hay, pues, que sacar ya la conclusion de que el
debate sobre multiculturalismo hace mucho ruido
para nada? (Touraine, A.; 1995).

— Conviene analizar el uso del término intercultura-
lidad, porque quizad ¢se hace mucho ruido para
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nada? (Lluch Balaguer, X. y Salinas Catala, J.;
1995).

En suma, estos son los planteamientos de los tedricos
y politicos que adoptan una posicion pesimista o
ecléctica sobre las posibilidades de contribucién de la
interculturalidad al desarrollo.

Contrariamente, desde los teéricos de la modernidad
y postmodernidad, y asumida por las instituciones
del Estado y las entidades de promocién del desarro-
llo, se revaloriza la importancia de la interculturali-
dad no so6lo para reinterpretar la realidad social, sino
también para contribuir al proceso de cambio y
transformacion sobre nuevas bases éticas.

En este marco, en torno a la interculturalidad, es
pertinente enfatizar en las siguientes reflexiones:
¢Cudl es el valor tedrico y politico practico que posee
la interculturalidad en un contexto signado por el
proceso de descentralizacién, la modernizacién del
Estado y la democratizacion de la gestion publica?
¢Hasta donde los caminos interculturales pueden ser
compartidos y negociados? ¢Cémo promover igual-
dad y diferencia hacia nuevas formas de inclusion
democriética e intercultural?

Ante ello, desde una éptica académica, es fundamen-
tal plantear algunos elementos en torno a la nocién e
importancia de la interculturalidad, asi como ubicar
el enfoque intercultural dentro de los enfoques de
desarrollo.
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1. El concepto de interculturalidad

En relacion a la interculturalidad, existen diferentes
imagenes y percepciones, entre las mas importantes,
se denota el énfasis filosofico, de propuesta y el
caracter normativo.

De un lado, se sostiene que la interculturalidad es el
respeto y reconocimiento mutuo de las diferencias, a
la aceptacion del otro como legitimo en la conviven-
cia, al didlogo respetuoso y permanente, la comuni-
cacion y la negociacién para la busqueda del bien
comun (Cafulef, 1998: 206).

Hay quienes consideran a la interculturalidad como
una apuesta por construir un didlogo horizontal en-
tre las diversas culturas, que se sustentan en el reco-
nocimiento de la ciudadania plena para todas y todos
los miembros de la sociedad, respetando sus diferen-
cias culturales (PRODES-USAID; 2005). Es decir,
implica una relacion entre culturas diferentes, entre
pueblos diferentes, que construyen un proyecto
comun de convivencia, respeto y solidaridad.

También se enfatiza que la interculturalidad son pro-
cesos educativos y culturales que contribuyen en la
construccion de estados y sociedades respetuosos de
la diversidad historica y cultural de los pueblos, y al
ejercicio de los derechos individuales y colectivos
(CARE PERU, 2005)4. En este sentido, la propuesta
intercultural promueve la equidad cultural y ofrece

4 CARE PERU (2005); Reflexiones en torno a la interculturali-
dad; Boletin Institucional; Lima.
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mejores oportunidades para la participacién social
en la perspectiva del desarrollo humano sostenible.

Desde una perspectiva normativa, la interculturali-
dad implica la actitud de asumir positivamente la
situacién de diversidad cultural en la que uno se en-
cuentra; de ese modo, se convierte en el principio
orientador de la vivencia personal en el plano indivi-
dual y el principio rector de los procesos sociales en
el plano axiolégico social. El asumir la interculturali-
dad como principio normativo en esos dos aspectos
individual y social constituye un importante reto pa-
ra un proyecto de desarrollo alternativo en un mundo
en el que la multiplicidad cultural se vuelve cada vez
mas insoslayable e intensa.

En consecuencia, no obstante estas percepciones,
debe avanzarse en redefinir y resignificar el concepto
de interculturalidad, enfatizando no s6lo en su con-
tenido filoséfico, sino también en su caracter de
apuesta politica.

2. Importancia de la interculturalidad

En un contexto paraddjico, pluricultural y multilin-
guie como el peruano, la interculturalidad presenta
una enorme trascendencia; situacién que se expresa
en las siguientes dimensiones y niveles (CARE Peru-
GR Cajamarca, 2011)5:

5 CARE PERU-Gobierno Regional de Cajamarca (2011); |
Congreso Internacional de Educacion Intercultural Bilingue:
Recomendaciones para la revoluciéon educativa; Cajamarca:
29 de junio-1 de julio.
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“a) Contribuye al ejercicio de los derechos humanos, los

b)

d)

derechos constitucionales y los derechos especificos de
los pueblos; en tanto posibilita tener un mejor conoci-
miento e informacion sobre los derechos humanos uni-
versales, los derechos civiles resguardados por el marco
juridico, asi como al ejercicio de los derechos de los
pueblos. De otro lado, enfatiza que los derechos colec-
tivos son sobre todo los derechos que tienen como
fuente las costumbres, tradiciones y la practica social
para regular la conducta social, es decir, el derecho
consuetudinario. Sin embargo, surge la necesidad de
diferenciar los derechos colectivos, relacionados con
los derechos econémicos, sociales y culturales, educa-
cion, salud, alimentacion y trabajo y los derechos colec-
tivos de los pueblos indigenas, que reconocen derechos
especificos como la cosmovision y religiosidad propia,
formas de organizacion social y decision politicas pro-

pias (OIT, Convenio 169)°.

Impulsa la educacion en valores y reconoce los valores
de las distintas culturas, dado que todas las culturas
poseen valores morales, las culturas indigenas poseen
importantes valores morales como la solidaridad, el
respeto mutuo, el respeto a la naturaleza y la honesti-
dad. En este contexto, la interculturalidad en la educa-
cién reconoce, valora e incorpora los valores morales
de las culturas indigenas al conjunto de los valores uni-
versales.

Contribuye a la mejor comprension y ampliacién de la
vida democrética, merced a lo cual permite reconocer
los derechos de los diversos pueblos, de manera que
aquellos que histéricamente han sido excluidos, pue-
dan participar en la elaboracién de propuestas para la
vida democratica.

Contribuye a la mejor comprension de los procesos
organizativos propios y a su fortalecimiento, en tanto
apoya la comprension y el fortalecimiento de los pro-

OIT; Convenio 169 (2005): Sobre pueblos indigenas y triba-
les en paises independientes; Oficina Regional para América
Latina y el Caribe; Lima.
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pios procesos politicos, los sistemas juridicos propios y
los sistemas nacionales de justicia y de gobierno, y con-
tribuir a una participacion calificada y plena en la vida
politica, econdmica, social y cultural de los paises andi-
nos.”

De otro lado, la trascendencia de la interculturalidad
se expresa en diferentes niveles, en tanto que permi-

te:

Reconocer los elementos comunes que posibilitan
a las personas y a las colectividades auto identifi-
carse con una cultura; es decir, conocer las carac-
teristicas propias o las peculiaridades de grupos
dentro de una misma cultura, identificar aquellos
elementos comunes de los cuales participan los
grupos que pertenecen a una misma cultura, re-
conocer tales semejanzas y diferencias y entender-
las como fruto de distintos factores (historia parti-
cular de los grupos o regiones, el medio ambiente,
como factor que determina el desarrollo de algu-
nos conocimientos, tecnologias o formas de orga-
nizacion social).

Identificar las diferencias culturales existentes con
otras culturas; en este sentido, a la educacion in-
tercultural le interesa mostrar la unidad cultural
de un pueblo en contraste con la de pueblos indi-
genas de un pais.

Analizar las relaciones entre las culturas indigenas
y otras culturas indigenas o no indigenas del
ambito nacional y global.
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3. Interculturalidad y enfoques de desarro-
llo

La interculturalidad, como enfoque transversal, es
pertinente posicionarla dentro de los enfoques de
desarrollo; dado que, no obstante, en las ultimas
décadas se ha puesto bastante énfasis sobre el tema,
al parecer, existe confusién. Un esfuerzo importante
en esta orientacién es definir cuales son los niveles
de articulacion e integracion de los diferentes enfo-
gues. Ante ello, probablemente no exenta de proble-
mas y dificultades, consideramos que los enfoques se
podrian esbozar en tres niveles: los enfoques marco,
transversales y dimensionales; dentro de ellos ubicar
la interculturalidad:

a) Los enfoques marco, son aquellos enfoques globales,
como el desarrollo humano sostenido o sustentable, el
desarrollo como expansion de capacidades o el desarro-
llo a escala humana y el desarrollo como crecimiento
econémico.

Los cuatro primeros enfoques, tienen en comun, en
tanto enfatizan como centro y razon de ser del desarro-
llo al hombre, a la sociedad, aunque cada uno de ellos
enfatiza algun aspecto o atributo especifico. Por ejem-
plo, el enfoque de desarrollo humano sostenible, per-
durabilidad de los cambios y transformaciones en
términos de tiempo y espacio; en el caso del enfoque de
desarrollo humano sustentable, enfatiza, fundamen-
talmente, el didlogo entre el hombre y la naturaleza en
la necesidad de preservar el bienestar no so6lo para las
generaciones presentes sino para las generaciones fu-
turas; o el enfoque del desarrollo como expansién de
capacidades, considera que toda persona es poseedora
de conocimientos, capacidades y saberes, y como tal un
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b)

c)

cambio esencial en las personas, es el cambio de acti-
tudes.

Contrariamente, el enfoque de crecimiento econémico,
en lo esencial, busca el incremento de los niveles de
productividad y produccion y tiene como indicador
basico el incremento del PBI.

Si estos son los enfoques marco ¢dénde est4 ubicado el
enfoque de interculturalidad? En efecto, la intercultu-
ralidad es un enfoque transversal. Ademas como enfo-
gue transversal no es el Unico hay que articularlo con
otros como por ejemplo el enfoque de derechos, el en-
foque de medio ambiente, de género y equidad, el en-
foque de territorialidad, o el enfoque de perspectiva de
cuencas 0 micro cuencas.

Entonces, en esta opcién el enfoque de interculturali-
dad también se acerca a la concepcién que tiene el
hombre andino, que es una concepcién no sectorial, es-
tamental, parcial, sino es una concepcién holistica, de
totalidad social, por eso es que para el agricultor la
agricultura no esta separada de la ganaderia, ni la ga-
naderia de la artesania; la vision no solo es del ciclo in-
terno, sino también articulado al ciclo externo, de mi-
graciones y con eso va construyendo su imagen del en-
torno inmediato y mediato.

En un tercer nivel, se tienen los enfoques dimensiona-
les, tale como el enfoque de promocién de la salud, el
desarrollo econdmico local, las cadenas productivas o
los corredores econémicos.

En consecuencia, la interculturalidad constituye un
enfoque transversal, y como tal, debe cruzar todas las
intervenciones y practicas de promocién de desarro-
llo.

Vol. 2/ N° 2/ Febrero 2013

137



138

II. Interculturalidad y gestion publica: ex-
presiones interculturales en los espacios
de concertacion y participacion ciudada-
na

En las dos ultimas décadas en el Peru, especial-
mente en los escenarios locales, se han configura-
do diferentes espacios y mecanismos de participa-
cion ciudadana, muchos de ellos, creados por ini-
ciativa de la sociedad civil o de los gobiernos mu-
nicipales, en las cuales, se fue haciendo cada vez
mas evidente no sélo el conocimiento y ejercicio de
los derechos ciudadanos, sino también las practi-
cas y expresiones interculturales que contribuyen a
la afirmacion de la democracia en la gestion publi-
ca local.

Estos espacios, tomaron diferentes denominacio-
nes, tales como: mesas de concertacion, comités de
gestion, comités multisectoriales o recientemente
en los ultimos anos las Mesas de Concertacion de
Lucha contra la Pobreza o hace cuatro afios los
Consejos de Coordinacion Local o las mesas tema-
ticas como las de Presupuesto Participativo, los
planes de desarrollo concertados, entre otros.

¢ Cual fue el centro de atencién de estos espacios y
mecanismos de participacion? En ellos se puso en
juego, tension o posibilidad, las facultades, compe-
tencias, funciones en el nivel de decision o sim-
plemente como instancias de coordinacién y en-
tonces los espacios 0 mecanismos son inclusivos o
excluyentes; es decir, como se evidencia la inter-
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culturalidad en los procesos de construccion de la
democracia participativa y gestion publica local.

1. Practicas interculturales en los espacios
de concertacion

En este nivel, resulta fundamental, presentar algunos
testimonios, que se constituyen en ejemplos vivos de
las précticas interculturales en los espacios de con-
certacion y participacion ciudadana:

a) “Asemejando el futuro del distrito de Lla-
1li al desarrollo de una planta y el Consejo
de Coordinacion Local (CCL) y la Mesa de
Concertaciéon Interinstitucional (MCI) a
una regadora”

En el marco del Taller Central” de la MCI Llalli, que
tuvo como objetivo que las organizaciones de la so-
ciedad civil local y la poblacion analicen y reflexionen
sobre los alcances e implicancias del CCL, un produc-
tor de Llalli tom¢ la palabra y dijo: “quisiera yo tener
dos minutos para poder hablar a mis hermanas, pero
dirigirme en quechua, que es nuestra lengua mater-
na...” hizo la siguiente referencia comparativa entre
laMClyel CCL:

“En el tltimo ano, lo que ocurre en el distrito de Llalli, se
parece al nacimiento de una nueva plantita, poco conocida
o0 mejor desconocida en nuestro medio. En las partes de
esta plantita podemos decir que su tronquito se asemeja a
la municipalidad, las ramas al comienzo eran de distinto
tamafio (las pequefias se asemejan a las organizaciones y
las grandes a las instituciones que tenemos en el Distri-

7 Taller Central de la Mesa de Concertacién Interinstitucional
en el Distrito de Llalli, realizado el 13 de octubre del 2003
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to).... Esta plantita rapidamente se ha ido desarrollandose,
debido que a tenido una Regadora (que se asemeja a la
MCI) que votaba (sic) bastante agua y que le posibilité su
rapido crecimiento y maduracion...”

“...ahora, con la Nueva ley de Municipalidades, se nos dice
gue debe constituirse el CCL en Llalli, entonces vemos que
la plantita tendria una regadora con so6lo 4 huequitos
(asemeja a los 04 representantes de la sociedad civil que
debieran ser elegidos ante el CCL), ante lo cual saldria
poquita agua y seria insuficiente para la plantita, que bien
se ha acostumbrado a tomar bastante agua y tal vez enfla-
queceria y hasta tal vez podria morirse de sed...”

“...Por tanto, si el sefior alcalde y las otras autoridades....
nos dan la posibilidad de que participemos para la toma de
decision sobre cual sera el destino de la MCl y del CCL en
el distrito de Llalli. Ante ello, lo correcto seria cumplir con
la Ley implementando el CCL... y asi ejercemos nuestros
derechos, pero también continuar con la MCI en la cual
todos tenemos los mismos derechos y responsabilidades;
haciendo que entre ellos se complementen, pero que la
base fuerte seria la MCI desde donde nosotros seguiriamos
teniendo una participacion. No dejemos pasar esta opor-
tunidad....”

(Testimonio del Productor Santiago Quispe; Llalli,
13-10-03).

El testimonio refleja en forma expresa la defensa de
la mesa de concertacion interinstitucional, como un
espacio creado por las organizaciones de la sociedad
civil local para expresarse y participar en la toma de
decisiones ante la gestion del gobierno local; es decir,
la identidad y defensa de lo propio. Pero, paralela-
mente, el hombre andino, denota una actitud de res-
peto y reconocimiento al CCL, que no obstante ser un
espacio, muy restringido y que no tiene caracter vin-
culante, creado por una norma de la sociedad oficial,
lo acepta; es decir, denota el respeto de lo otro.
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b) Interculturalidad y ejercicio de derechos
en los espacios de concertacion local

Como se sabe, en el Pery, entre las décadas de 1980 e
inicios de 1990, se produce el ocaso y crisis de los
partidos politicos y el consecuente divorcio entre el
Estado y la sociedad civil. No obstante, desde la so-
ciedad civil e incluso promovida por los gobiernos
municipales y las entidades de promocion del desa-
rrollo, se genera diversos espacios de participacién
ciudadana, los cuales van a contribuir en la democra-
tizacion de la gestion publica.

En el caso de Puno, particularmente en las provincias
de la zona norte (Melgar, Azdngaro y Huancané) a
fines de la década de 1990, se crean las mesas de
concertacion interinstitucional (MCI) por iniciativa
de la sociedad civil y los gobiernos locales, facilitado
por las entidades de promocion del desarrollo (CA-
RE, PRISMA, Caritas).

En el afio 2001, se crean las MCLCP a nivel del terri-
torio nacional, promovidas por el Estado y la Iglesia.
Esta situacion, genera tensiones y conflictos con los
espacios de concertacion subsistentes, principalmen-
te en cuanto a su denominacion, conformacion,
competencias y funciones.

En efecto, en cuanto a la denominacién, los directi-
vos nacionales y regionales de las MCLCP, intentaron
cambiar el nombre de las MCI; ante ello, los lideres
de las organizaciones de la sociedad civil, expresaron
su disconformidad y su decisién de persistir en la
denominacion del espacio anterior; afianzando su
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identidad y un espacio valido para tomar sus decisio-
nes.

Al respecto, se tienen los siguientes testimonios:

“...nosotros los campesinos somos los duenos de las
mesas de concertacion interinstitucionales; y como
tal no podemos cambiar su nombre” (Campesino de Oruri-
llo, Reunidn de evaluacion del Pleno de la MCI, febrero
2002).

“...todos los jueves los campesinos de comunidades y par-
cialidades ya sabemos, ...aunque nuestros hermanos de la
ciudad estando a unos pasitos llegan tarde o no vienen...,
bajamos a la capital del distrito (Pucara) llamados por
nuestra mesa de concertacién interinstitucional..., entre
todos conversamos, escuchamos y somos escuchados...,
analizamos nuestros problemas, nos informamos que ins-
tituciones tienen interés en apoyarnos...” (Dirigente cam-
pesino de Pucara, mayo, 2002).

“...la mejor obra que en nuestra gestiéon es haber promovi-
do y logrado... y hoy hacemos entrega oficial a los herma-
nos de las comunidades y vecinos de la ciudad es la mesa
de concertacion... y que esperamos que los sefiores candi-
datos contintien esta obra que el pueblo ha creado...” (Dis-
curso de Francisco Laura Masco, Alcalde de Mufiani, con
ocasion del debate del foro electoral y acuerdo de gober-
nabilidad, septiembre, 2002).

En consecuencia, estos testimonios ¢qué implican

desde el punto de vista de la préactica intercultural?

En principio, denotan la revaloracién de la identidad
andina, expresada en la importancia de la lengua
materna —el quechua— no s6lo como un vehiculo
eficaz de comunicacion, sino y ante todo como un
factor potencial de desarrollo. De otro lado, tiene
implicancia con la equidad de género, en tanto se
estaba hablando de un sector vulnerable como es la
mujer, que de repente o en apariencia no entendia el
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castellano, era licito, pertinente e imperativo que si
en algin momento se iba a tomar decision de optar
por la Mesa o por el CCL, o por ambos; debia asumir-
lo de una manera consiente; es decir, empoderada.
Entonces nos parece que este elemento de identidad
es efectivamente una préctica intercultural.

Asimismo, se expresa el ascenso del espacio privado
hacia el espacio publico a través de las organizacio-
nes de mujeres, son ejemplos y préacticas de cuan
importante es lo intercultural para afianzar la gestion
democréatica y también para hacer irreversible el pro-
ceso de descentralizacion desde los espacios locales
qgue son unidades de planificacion y de intervencion
bésicas.

2. Expresiones interculturales en los meca-
nismos de participacion ciudadana

En el Peru, especialmente en la tltima década, como
parte del proceso de descentralizacion y democrati-
zacion de la gestion publica, se promueve diversos
mecanismos de participacién ciudadana; que se ex-
presan en los planes estratégicos concertados, los
presupuestos participativos, la vigilancia ciudadana;
los cuales, se configuran en mecanismos concretos
gue expresan los limites y posibilidades de la inter-
culturalidad en la democratizacion de la gestion
publica.

En este marco, la interculturalidad en términos de
desarrollo, implica confrontar las formas de mirar la
realidad de los diversos actores sociales e institucio-
nales involucrados en los procesos de planificaciéon
concertada, para identificar las necesidades y las
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formas de ver la realidad que sustentan su vision del
desarrollo, sus prioridades en relacién al uso de los
recursos, sus opciones en torno al desarrollo de capa-
cidades y posibilitar la creacién de un espacio de ne-
gociacion que permita acuerdos concertados en torno
al desarrollo social, de tal forma que no reproduzca
las formas de subordinacién y exclusion existentes
en la actualidad (PRODES-CND-MEF; 2005).

Los procesos de presupuesto participativo, se vienen
configurando en un importante espacio de apertura
del didlogo entre los diversos grupos culturales; en
tanto que posibilita expresar sus necesidades y de-
mandas, sus prioridades, las fuentes de financia-
miento posibles de sus iniciativas o proyectos de vida
en la perspectiva de plasmar sus visiones sobre su
propio desarrollo.

La vigilancia ciudadana, en el seguimiento y control
de la ejecucion del presupuesto y fiscalizacién de la
gestion, constituye otro mecanismo para afianzar la
interculturalidad en la gestion publica local y regio-
nal; es decir, vigilar el desenvolvimiento de las distin-
tas etapas del proceso participativo, asi como del
cumplimiento de los acuerdos concertados en el Pre-
supuesto Participativo, vigilar que la municipalidad
cuente con un cronograma aprobado de ejecucion de
obras, correspondiente al proceso participativo, vigi-
lar que los recursos municipales y de la sociedad ci-
vil, destinados al presupuesto participativo del ejer-
cicio fiscal, sean invertidos de conformidad con los
acuerdos y compromisos asumidos. No obstante, hay
una dificultad entre el disefio de los comités de vigi-
lancia (CV) para los procesos de presupuesto partici-
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pativo (PP) con las dindmicas primeramente guber-
namentales, luego, sociales, culturales y politicas de
nuestros pueblos. En ese sentido, la vigilancia ciuda-
dana sélo sera plena como derecho humano politico,
en tanto movilice al ciudadano en cumplir fielmente
sus deberes y obligaciones, en este caso el descubrir,
denunciar y corregir.

Asimismo, articulando estos mecanismos de partici-
pacién ciudadana, especialmente la planificacion
participativa y concertada, con los estilos de gestio-
nar el desarrollo, también se denota las practicas
interculturales.

En efecto, de un lado, la planificacion para el hombre
andino, tiene un caracter mas informal, flexible y
funcional; en tanto que para la sociedad oficial, la
planificacion es formal, de caracter procesal (proceso
I6gico y metodoldgico) y establecida.

De otro lado, en el estilo de gestion de las necesida-
des y demandas, también esta presente la diferencia,
en la medida que el hombre andino recurre a los
memoriales y designacién de comisiones para canali-
zar sus demandas ante la sociedad oficial; en tanto
gue para la institucionalidad oficial, las necesidades
demandadas, se canalizan a través de los planes es-
tratégicos, los programas y proyectos y presupuestos
participativos.

Ante ello, las comunidades y organizaciones rurales,
como estilo de gestién de sus necesidades y deman-
das, utilizan ambos mecanismos; es decir, en ellos se
expresa la diferenciay la igualdad.
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Al respecto tenemos las siguientes expresiones inter-
culturales®;

a) Afirmacion de la identidad y la articulacion con el
entorno social en la construccion de visiones
compartidas de desarrollo en el marco de los pla-
nes de desarrollo concertados (PDC) a nivel de los
espacios locales:

- Azangaro: “Tierra procer, capital de la integra-
cion y desarrollo sostenido del norte de la re-
gién Puno”

- Juliaca: “Capital de la integracion andina”

- Melgar: “Capital Ganadera y lider en la gestiéon
concertada del desarrollo sostenible”

- Taraco: “Cuenca lechera del altiplano”

- J. D. Choquehuanca: “Centro Comercial de la
zona norte del Altiplano”.

b) Afirmacion de la identidad en el desarrollo social.
A proposito de los proyectos educativos a nivel re-
gional (PER) o local (PEL):

Proyecto Educativo Regional de Puno’:

“Estructura curricular regional de la educacion
basica con enfoque intercultural”

Proyecto Educativo Local de Azéngaroloz

8 Estas expresiones se encuentran en los planes de desarrollo
de concertados de Azangaro (2001), Juliaca (2004), Melgar
(2000) y Taraco (2002), facilitados por CARE PERU.

9 Gobierno Regional Puno-CARE PERU (2006); Proyecto
Educativo Regional Concertado: 2006-2015; Puno

10 Unidad de Gestion Educativa-CARE PERU (2005); Proyecto
Educativo Local Concertado; Azangaro-Puno.
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Lema: “Por una educacidon reivindicativa de la
cultura milenaria de los Aswan Qharis”.

Obijetivos Estratégicos:
Educacién (B-T-S) con calidad, autonomia,
participacién e interculturalidad con docentes
responsables y pensamiento estratégico.
Gestion eficaz y democrética que asegura el de-
sarrollo de capacidades en un marco de educa-
cion intercultural, multisectorial y productiva.
Educacion basica intercultural, bilingie, inclu-
siva y productiva que afiance el desarrollo per-
sonal y social de nifios, nifias, jovenes y adul-
tos.

Medidas de Politicas Locales:
Metodologia de ensefianza basada en el diag-
nostico lingdistico de los nifios.
Directivas pedagdgicas valoran la realidad cul-
tural de los estudiantes.
Establecimiento de indicadores que valoran la
identidad cultural.
Garantizar el derecho a la educacion a partir de
las préacticas culturales.

c) Afirmacion de la identidad, en la construccion de
visiones compartidas y la articulacion de las
practicas interculturales con los enfoques de desa-
rrollo econémico local (DEL) y seguridad alimen-
taria (SA).

Estas préacticas, principalmente vienen siendo

promovidas por las organizaciones de mujeres:

- Ambito: espacios locales de Ayaviri, Orurillo y
Llalli (Melgar) y en Azdngaro (Puno)
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- Promocion de emprendimientos econdémicos
bajo enfoque DEL y S.A.

- Trénsito del espacio privado (actividad econ6-
mica doméstica de consumo familiar) al espa-
cio de lo publico.

- Generadora de ingresos; aumenta la autoesti-
ma de las mujeres; aumenta la autonomia de
las mujeres; autonomia en la toma de decisio-
nes

En consecuencia, estos mecanismos de participacion,
qgue a todas luces contribuyen a la construccién de
ciudadania, denotan el posicionamiento de las orga-
nizaciones de la sociedad civil; en la cual, tanto en el
proceso de planificacion, como en las propias convic-
ciones y practicas, evidencian la importancia del en-
foque intercultural.

III. Interculturalidad: desafios y retos

No obstante la creciente trascendencia del enfoque
intercultural en la reinterpretacion de la realidad
social y en los procesos de cambio y transformacion;
resulta fundamental, responder a los siguientes retos
y desafios estratégicos:

- El espacio intercultural, amplia e integralmente
concebido, puede ser el motor principal de la de-
mocratizacion. El logro de una ciudadania inter-
cultural depende en gran medida de la conforma-
cion de una subjetividad intercultural, y éste pue-
de ser el espacio que la escuela brinda democrati-
camente.

PLURALIDADES



Se debe redefinir y resignificar el concepto de in-
terculturalidad, entendiendo ésta como la relacion
entre Culturas diferentes, entre pueblos diferen-
tes, que construyen un proyecto comun de convi-
vencia, respeto y solidaridad.

Hay que darle un caracter politico al concepto de
interculturalidad: Participar de todas las articula-
ciones posibles para un cambio de estructura;
cambio de Estado monocultural a un Estado que
se reconozca y se realice como pluricultural.

La interaccion entre las diversas culturas debe
fomentar la afirmacion de la identidad propia, asi
como impulsar modificaciones sustanciales en la
estructura de relaciones, que en la actualidad se
mantiene inequitativo.

Modificar las relaciones inequitativas y las des-
igualdades en que viven muchos pueblos y cultu-
ras en el pais, requiere de politicas de Estado diri-
gidas a atender las necesidades de las poblaciones
excluidas, el fomento de espacios para la partici-
pacién y del desarrollo de capacidades de los ciu-
dadanos y ciudadanas. Esto sin duda se traducira
en la generacién de nuevos conocimientos y
practicas culturales, que respondan a los desafios
del desarrollo humano sostenible.

La interculturalidad es fundamental para la cons-
trucciéon de una sociedad democratica, puesto que
los actores de las diferentes culturas que por ella
se rijan, convendrdn en encontrarse, conocerse y
comprenderse con miras a cohesionar un proyecto
politico a largo plazo. En sociedades significati-
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vamente marcadas por el conflicto y las relaciones
asimétricas de poder entre los miembros de sus
diferentes culturas, como es el caso peruano, un
principio como el de la interculturalidad cobra to-
do su sentido y se torna imperativo si se desea una
sociedad diferente por ser justa.

- El asumir asi plenamente la interculturalidad im-
plica confiar en que es posible construir relaciones
mas racionales entre los seres humanos, respe-
tando sus diferencias.

- El mundo contemporaneo, cada vez mas interco-
municado, es también un mundo cada vez mas in-
tercultural (Ansiony Zufiga, 1996).

- El lugar de la interculturalidad, mas alld de ser
una realidad objetiva, es un proyecto por construir
de dialogo entre las distintas culturas, para forta-
lecer la justicia y la solidaridad en las relaciones
interculturales, que nos conlleva a descubrir la di-
ferencia en la propia sociedad y a reconocer lo
propio en otras sociedades, dando cuenta del
caracter relacional existente entre las diferentes
culturas.
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LAMANA FERRARIO, Gonzalo; HAMPE
MARTINEZ, Teodoro.

Pensamiento colonial critico: Textos y
actos de Polo Ondegardo.

Cusco, Pert: CBC/IFEA, 2012. 406 pp.
[23.8x17cm.].

ISBN: 9786124121029

Estudio del pensamiento del pensador
colonial, jurista, funcionario y empresario
Polo Ondegardo, cuyo proyecto intelec-
tual y politico fue importante en los Andes
de su época (segunda mitad del siglo
XVI), asi mismo para los estudiosos hoy
en dia. Un pensador critico, autor de
varios escritos influyentes sobre distintos
aspectos de la colonia espafiola. El autor,
propone un estudio introductorio a la
interpretacion alternativa de sus textos,
asi mismo reflexiona sobre las conse-
cuencias que esta lectura alternativa
puede tener para los mismos.

/| PENSAMIENTO COLONIAL / CULTURA ANDI-
NA/ BIOGRAFIA / POLO ONDEGARDO / POLITI-
CA COLONIAL / PENSAMIENTO CRITICO /
AMERICA LATINA /

Ritos y tradiciones de Huarochiri, na-
rracion quechua recogida por Francis-
co de Avila (¢1598?) (Traduccion: José
M. Arguedas / Estudio biobibliografico de
Pierre Duviols).

Lima, PerG: IEP, 2012. (En: espafiol,
quechua). 278pp. 2da. Ed. [24x17cm].
ISBN: 9789972513312

Muestra, con el poder sugerente del
lenguaje no elaborado, limpio de retérica,
la concepcion total que el hombre antiguo
tenia acerca de su origen, del mundo, de
las relaciones del hombre con el universo
y de las relaciones de los hombres entre
ellos mismos. Ademas, alcanza a transmi-
tir las perturbaciones que habian causado
ya la penetracion y dominacion hispanica.
Segun Duviols, Arguedas como quechua
hablante, habria hecho una traduccion
més proxima al sentido andino.

/ RELATOS / HUAROCHIR[ / LIMA / PERU /
SIGLO XVI/ MITOS / QUECHUA
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PLURALIDADES

ARNOLD, Denise Y.; ESPEJO, Elvira.
Ciencia de tejer en los andes: Estruc-
turas y técnicas de faz de urdimbre.
La Paz, Bolivia: ILCA, 2012. 318pp.
[30x21 cm.]. ISBN: 9789995484408

Presenta el resultado de la investigacion
en textiles andinos con la intencién de
rescatar la terminologia y los sistemas
clasificatorios de faz de urdimbre desde el
punto de vista de las propias tejedoras de
la regién andina. Ademas, incluye un
glosario de términos en aymara y que-
chua para designar las formas de conteo
y la terminologia textil, con sus equivalen-
tes en castellano e inglés. Incluye un
mapa general y mapas arqueoldgicos y
etnograficos de los sitios de produccién
textil; cuadros de sistematizacion de las
estructuras y técnicas textiles; formas de
conteo y un cuadro cronolégico de perio-
dos arqueoldgico e histérico.

/ TEXTIL ANDINO / ANTROPOLOGIA DEL TEX-
TIL / ETNOARQUEOLOGIA DE LOS ANDES /

AYLLUS / IDENTIDADES TEXTILES / QAQA-
CHAKA / BOLIVIA/

OLIVE, Ledn; SANTOS, Boaventura de
Sousa; SALAZAR, Cecilia; y otros.
Pluralismo epistemoldgico.

La Paz, Bolivia: CLACSO/CIDES-UMSA/
Comuna/Muela del Diablo Editores, 2009.
302pp. [21x16 cm.]. ISBN:
9789990540611

Lo que llamamos conocimiento se produ-
ce de muchos modos, por la existencia de
una diversidad de culturas, por la plurali-
dad de sujetos interna a cada una y por-
que la vida es multidimensional. A esta
complejidad responde el pluralismo epis-
temoldgico. Relne articulos analiticos de
los especialistas que figuran como auto-
res en la presente edicion.

! PLURALISMO EPISTEMOLOGICO / INTER-
CULTURALIDAD / ECOLOGIA DE SABERES /
ETHOS / AUTODETERMINACION / HERMENEU-
TICA / MODELOS DE REGULARIDAD / AMAGI-
NACION SOCIOLOGICA / DISCPLINAS SOCIA-
LES / TEORIA DE LA IDEOLOGIA / DUELO /
CATOLICISMO SOCIORELIGIOSO /



MORA, Maria del Pilar.

Desde la filosofia latinoamericana
hacia un proyecto descolonizador.
Quito, Ecuador: Universidad Andina
Simén Bolivar - Ecuador/Corporacion
Editora Nacional. Serie magister, volumen
112. 2012. 154pp. [21x15 cm.] ISBN:
9789978845981

Reulne una serie de categorias que han
crecido dentro del proyecto latinoameri-
cano modernidad/colonialidad. Indaga en
las posibilidades de descolonizar la pro-
duccién del conocimiento eurocéntrico. El
nuevo debate parte del supuesto de que
los procesos de descolonizacion del
imaginario y del conocimiento requieren
un doble movimiento, la critica episte-
moldgica a los saberes hegemonicos y la
produccién de opciones alternativas prio-
ritariamente desde lo subalterno.

/ FILOSOFIA LATINOAMERICANA / PROYECTO

DESCOLONIZADOR / INTERCULTURALIDAD /
AMERICA LATINA /

GARCIA-BEDOYA M., Carlos
Indagaciones heterogéneas. Estudios
sobre literatura y cultura

Lima, Per(: Grupo Pakarina SAC. 2012.
294 pp. [24.5x16.5 cm.] ISBN: 978-612-
46298-0-8

Son esenciales para todo investigador de
estudios culturales. Ofrece la posibilidad
de reorientarlos mediante una renovada y
vigorosa apelacion a la totalidad
—conflictiva— urgida por la actual mun-
dializacién de las culturas. Revisa sis-
tematicamente toda la informacion rele-
vante sobre las relaciones entre literatura
y cultura y América latina.

/ LITERATURA / CULTURA / HETEROGENEIDAD
/ AMERICA LATINA / PERU /
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